Obzorje slovenskega ljudskega izrodila je do srede 19. stoletja segalo ¢ez
evropske meje do obal Levanta in do Indije. Izoblikovalo se je predvsem na
osnovi biblicnih zgodb, svetniskih legend in razlicnih prerokovanj, delno pa
tudi ob neposrednih stikih z neevropskimi ljudstvi (Huni, Mongoli, Saraceni,
Turki). V drugi polovici 19. stoletja so se pojavile tudi izseljenske pesmi, ki
opisujejo Zivijenje v Severni in Juzni Ameriki.

Iz pregleda ustnega izrocila je razvidno, da je bil adnos do tujcev, pose-
bno nevernikov, najveckrat nezaupljiv ali celo sovraZen, kar kaZe po eni
Strani na zapritost v ozko krajevno in socialno okolje, po drugi strani pa
mocno versko indoktrinacijo. Glavni kriterij ocenjevanja tujih ljudstev in
kultur je bila religija. Opazna je tudi teZnja po aktualizaciji glavnih oseb,
opustanje ,,zgodovinskih® podrobnosti in naslonitev na stereotipe ali
»mitoloske modele*.

Tujci, posebno neverniki (zamorci, psoglavci, Turki), so bili v
slovenskem ljudskem izrotilu skoraj vedno prikazani kot negativne osebe —
laZnivei, brezsréneZi, naduteZi, zasuZnjevalci in preganjalci Kristjanov.
Nezaupanje in celo strah pred vsem tujim, kar lahko hoté ali nehote prinese
nesreco, sta izvirala iz bridkih zgodovinskih izkusenj, delno pa tudi iz neraz-
gledanosti in zaprtosti v svoje ozko krajevno in socialno okolje.

Po tej miselnosti je bila fizitna varnost in psihiéna uravnoteZenost posa-
meznika zagotovljena le z njegovo tesno povezanostjo s pripadniki njegove
lastne krvnosorodstvene in lokalne skupine. Ljudsko izro€ilo najpogosteje
povezuje in pojasnjuje moralno izprijenost tujcev z njihovo nekritansko ve-
ro, kar kaZe tudi na moéno versko indoktrinacijo.

Kolikor so na naSem kmetkem podeZelju zvedeli o tujini, zlasti o bolj od-
daljenih orientalskih ljudstvih in kulturah, je prihajalo neenakomerno, zdaj
z enega, drugi¢ z drugega dela sveta, pa¢ odvisno od kulturnih in politi¢nih
sprememb, ki smo jim bili Slovenci pri¢a v razlinih zgodovinskih obdobjih.
Seveda pa smo vedno ostajali tudi v tem pogledu del SirSega evropskega pros-
tora, iz katerega smo Erpali pisano in ustno izrotilo o tujih deZelah in ljudst-
vih. Pri pregledu naSega ljudskega izrotila, ki je ohranilo Stevilne podatke o
odnosu do tujcev, opazimo veé zgodovinsko, geografsko in tematsko zao-
kroZenih sklopov. Od teh se na Orient nana$ajo predvsem izrotila, temeljeta
na svetopisemskih zgodbah, nekatera dela praznoverske vsebine in priceva-
nja o stikih s Saraceni, Huni, Mongoli in Turki.

Egipt in Palestina

Med starejse orientalske elemente v slovenskem ljudskem izro€ilu sodijo
svetopisemske apokrifne pripovedi in pesmi. Te so nastajale bodisi na nasih
tleh, opirajog se na tekste svetega pisma, ali pa so prihajale do nas iz deZel za-
hodne in srednje Evrope. Da so se svetopisemski motivi povezovali tudi s sta-
rej8imi, $e predkritanskimi izrotili, kaZe npr. pesem o Jezusu in svet noseti
ribi (Strekelj, Slovenske narodne pesmi I, Ljubljana 1895, §t. 492 —-493, v
nadaljnjem tekstu SNP; Slovenske ljudske pesmi I, Ljubljana 1970, St.
20/3,4, dalje SLP). Ime ribe Faronike, ki se pojavlja v tej pesmi, je verjetno
povezano z verovanjem, da so se egip&anski faraonovi vojaki spremenili v
ribe, potem ko jih je pogoltnilo Rdete morje. Te ribe naj bi ob dologenih
dneh v letu dobile &lovesko podobo. S tem povezani motiv ribe, Ki nosi svet,
pa je gotovo e starejdi.

Pravljico o spretnem tatu, ki je raziirjena po vsej Evropi in zunaj nje, po-
znamo Ze iz Herodotovega zapisa, postavijeno v egiptansko okolje (kralj
Rampsinit).! Vendar ni verjetno, da bi §lo pri tem tudi za egiptanski izvor
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pravljice. Motiv boja preprostega Ctloveka z velikanom, ki se pogosto
pojavlja v slovenskem ljudskem slovstvu, pa spominja na starojudovsko tra-
dicijo.

Ceprav v slovenskih ljudskih pripovedih in pesmih ni veliko podatkoy o
svetopisemskih deZelah (deZela in ljudje so predstavljeni tako, kot bi se vse
godilo na Slovenskem), pa se vendarle pojavljajo imena Egipt, Jeruzalem,
Betlehem, Kalvarija, reka Jordan, Judje ipd. Nastopajo tudi svetopisemske
osebe: judovski kralj David (v nekaterih variantah pesmi Godec pred pek-
lom), HerodeZ (v pesmi Sveri Stefan), Job (v pesmi Stari Job), Noe, trije kra-
1ji, apostoli, idr. Na Levant se navezuje tudi legenda o svetem OZboltu iz
Zeleznikov, Gornjega RoZa in Ziljske doline. Pripoveduje o puitavniku OZ-
boltu, ki se Zeni z lepo zamorko. Golob ji &ez morje odnese OZboltov prstan
in se vrne z njenim. Da pri zamorski nevesti ne gre za &rnko, marvet najverje-
tneje za Zidinjo, kaZe ime njenega oteta, ki se v nemskih variantah te pesmi
imenuje Aaron. Legenda se je skupaj s kultom svetega OZbolta pri nas razsi-
rila po kriZarskih vojnah.? Tako so prisle k nam tudi legende o sveti Katarini,
Barbari in Marjeti.

Zidje in razne svetopisemske osebe so nastopali v pasijonskih predstavah,
ki so jih ob koncu 16. stoletja zaceli prirejati ljubljanski jezuiti, v 17, stoletju
pa kapucini. Znamenita je bila pasijonska igra, ki so jo od leta 1721 dalje
uprizarjali $kofjeloki kapucini s pomocjo $kofjeloskih me3tanov in kmetov
iz okoli¥kih vasi. Ceprav so bile tak3ne prireditve leta 1782 s cesarskim odlo-
kom odpravljene, so se v 19. stoletju znova razdirile ponekod na slovenskem
podeZelju.? Na KoroSkem so npr. vet kot sto let igrali Drabosnjakove prevo-
de ali priredbe verskih iger: Pasijonska igra, BoZi¢na igra, Aman in Estera,
Egiptovski JoZef in druge. V Zelezni Kapli pa so bile uprizoritve ¢ starejie
slovenske pasijonske igre.

Zgodba o vetnem popotniku Zidu Ahasverju, ki simbolizira usodo Zidov-
skega ljudstva, je prisla iz Orienta v Evropo ob koncu 16. in zatetku 17. sto-
letja in je doZivela vet tiskanih izdaj v nemS¢ini in drugih jezikih. Pri nas jo je
v zatetku 19, stoletja iz nem3tine prevedel bukcvnik Andrej Suster Drabos-
njak (Prerokouanje od tega Ebekshvstarja) in se je Sirila v prepisih med ljud-
mi, Drabosnjakov prevod je bil v svojem prvem delu povzet po nem3ki ljud-
ski knjigi o Ahasverju iz 17, stoletja, drugi del pa je bil apokrifen in je nanj
vplivala srednjeveika mistika, pome3ana s praznoverjem, delno pa tudi sred-
njeveska literatura o hudicu. Tretji del je vseboval moralni poduk.4

Ze prej pa se je ta motiv pojavil v slovenskih pripovedkah o vefnem $us-
tarju in zaprti smrti in v pesmih o svetem TomaZu in smrti (SNP 579 - 580).5
Zidje so v ljudski pesmi oznageni kot ,hudi* in ,,neusmiljeni*; po vzoru sred-
njeveskih spisov se jim pripisuje tudi Zrtvovanje kri¢anskih otrok (npr. v
apokrifni pesmi o ti¢ici pestrni, SLP II, 77).

Tudi povest o Frideriku Rdetebradcu v Drabosnjakovem prevodu je ori-
entalskega izvora; v Evropi se je udomatila kot poznosrednjeveski roman.¢

Vse to je med ljudstvom budilo zanimanje za Jutrove deZele. Dr. Frandi-
Sck Lampe je ob koncu prejinjega stoletja v zvezi s tem zapisal: ,Kadar sem
sli¥al kaj o tujih deZelah in ljudeh, kadar sem ul pravljice o daljnih krajih,
zlasti pa, ko so mi pripovedovali o treh modrih ali kraljih iz Jutrove deZele,
dalje vse raznovrstne svete zgodbe od egiptovskega JoZefa pa do svete druZi-
Zeli.. 1.7

Neevropskim vzhodnim ljudstvom, Egipéanom, Arabcem, Zidom in Ci-
ganom, so v Evropi in tudi pri nas vse do najnovejSega ¢asa pripisovali razli¢-
na okultisti¢na znanja. V Novicah 1844, leta npr. zasledimo omembo, kako
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wprerokuje dan danaSenj radovernim ljudem &erna ciganjka v rastergani ob-
leki za dva ali tri krajcarje ... toda za boljsi platilo tudi veti sreto*.8

Razpredelnice o pretvarjanju &rk v Stevilke v sanjskih knjigah naj bi bile,
kot je bilo tam zapisano, ,urejene po kabalistitnem ratunstvu®.

Iz spisov ljubljanskega mestnega arhiva je razvidno, da je Ze leta 1800
knjigovez Ignac KremzZar iz Kranja dal natisniti v Ljubljani sanjsko knjigo z
naslovom Na novezh popravilene sanjarske buquize sa svojo srezho v lottery-
ski Jegri na mnogotere vishe naidti. Prestaviene ino pogmerane is lashkiga v
nemshku inu is nem. v krainsku. ASkerc je menil, da je knjiga izsla na Zeljo
kranjskih kmetov, ki so ,Ze davno Zivo pogresali te vrste knjiZevnosti ktera
jim gotovo pripomore zadeti sre¢o v loteriji“. To je prva doslej znana tiskana
sanjska knjiga v slovenskem jeziku. Obsegala je devetdeset sanjskih prizoroy
z razlago in 3tevilkami, ki naj bi igralcu prinesli dobitek na loteriji.® Leta
1852 je izdal sanjsko knjigo tudi ljubljanski zaloZnik Giontini in jo kasneje Se
veCkrat ponatisnil. Leta 1884 in pozneje je sanjske knjige tiskal Se izdajatelj
Leon v Mariboru, od leta 1890 dalje Gerber v Ljubljani in v prvi polovici 20.
stoletja A. Turk in O. Fischer v Ljubljani,'® Sanjske knjige so pri nas
doZivele skupno okoli trideset izdaj in se glede na to gotovo uvritajo med
najbolj razirjeno slovensko &tivo.!! Takim knjigam so bila pogosto dodana
Se poglavja o sestavljanju loterijskih tevilk iz krstnih imen, o pretvarjanju
¢rk v Stevilke, o pomenu sanj glede na razli¢na nebesna znamenja, horoskop,
seznam srecnih in nesrednih dni v letu, navodila za prerokovanje iz kart in
kavne usedline, iz dlani in oblike nohtov, iz zrn (z vle¢enjem, ,punktira-
njem") ipd. 12

Kar veZe tovrstno literaturo z neevropskim svetom, je predvsem poudar-
janje njenega egipanskega in arabskega izvora. To je najveckrat omenjeno
Ze v naslovih — npr. Velike egiptovske sanjarske bukve po starih egiptovskih
in arabskih pismih, Fischerjeva najnovejsa in popolna ilustrovana sanjska
knjiga, po najboljSih virih in izkuSnjah staroegiptovskih duhovnikov in per-
zijskih magijcev nabrana in sestavljena. Seveda so takine oznake imele bolj
reklamni namen kot pa kako resniéno zvezo z orientalskim okultizmom. Po-
dobno je bilo tudi s starej§imi Sembiljskimi bukvami, zbirkami prerokovanj
poganskega, Zidovskega in kritanskega izvora, ki so jih zbrali neznani avtor-
ji v 1. stoletju pred naim 3tetjem in 1. stoletju po naSem S3tetju.”® V teh
knjigah, ki jih je baje 14, so omenjeni Zidje, kralj Salomon, Jeruzalem,
Egipt in druge osebe in kraji bliZnjevzhodnega sveta. Pripisovali so jih Sibili,
Salomonovi sestri in h&eri judovskega kralja Davida. Po naSem podeZelju so
se Sirile v 18. in 19. stoletju v Stevilnih prepisih. Zgodbo o Sibili, ki se je
napila vode iz ¢udodelnega studenca in postala vsevedna, najdemo tudi v
pripovedki o kralju Matjazu in Sembilji, kjer je Sibila prikazana kot Matja-
Zeva sestra. Da so bila Sembiljina in podobna prerokovanja priljubljena Se
sredi 19. stoletja, pritajo porotila v takratnem tisku: ,Kdor koli perloZnost
ima se pri nas z kmetam in rokodelcam vetkrat pogovarjati, se bo lahko pre-
prital kako terdno vero oba na tako imenovano Sembiljsko prerokovanje $e
dan danaden stavita ..."“.'* Porotevalcem se je zdelo potrebno opozoriti bral-
ce, da je bilo to, ,kar si ljudje Se zdaj semtertje pripovedujejo kot Sembiljska
prerokovanja . . . pozdnejSe Case zmidljeno“, in da ,vsi spisi kteri tukaj
pod Sembiljskim imenam okoli gredo, razodevajo slovenske mojstre, ki so
vsak po svoji glavi preroknjo napravili . . . Popisali so namre¢ nekoliko
zgodeb kterih so oni prica bili in de bi ti spisi gotovo za prero$ke veljali, so
jim ve&i starost perlastili in njim tudi ve¢idel prerokvanje do konca sveta
perdjali“. 1

Vpliv srednjeve$ke judovske kabale je viden v slovenskih prevodih
Kolomonovega Zegna in Duhovne brambe, ki so se $irili v prepisih in tiskanih
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izdajah.'® Duhovna bramba vsebuje molitve, s katerimi naj bi se &lovek
obvaroval nesre¢ in nevarnosti, posebno ¢e je nosil prepise molitvic s sabo
kot amulete. Kolomonoy Zegen pa ima poleg takih obrambnih molitev tudi
navodila za klicanje duhov, dviganje zakladov ipd. Preden so bili tovrstni
teksti zbrani in izdani v knjigi, so kroZili med ljudstvom v obliki tiskanih
listov.

Ime Kolomonov Zegen izvira iz popadenega imena bibli¢nega kralja Salo-
mona. V bliZznjevzhodnem in evropskem okolju je ob tem, kar o Salomonu
poroda Stara zaveza, nastal niz apokrifnih legend, ki so pustile sledove tudi v
slovenskih ljudskih pesmih in pregovorih.!” Te legende omenjajo Salomono-
ve tarovniske in eksorcisti¢ne sposobnosti, bile pa so osnova $tevilnim okult-
nim spisom, ki jih poznamo predvsem iz evropske latinske knjiZevnosti
14. - 16. stoletja.!® Med tovrstno literaturo lahko Stejemo tudi knjige, ki so
jih, po ustnem izrotilu, konec 18. stoletja drZavne oblasti zaplenile
koroSkemu bukovniku Andreju Susterju Drabosnjaku.'?

Kolomonoy Zegen je bil prvi¢ natisnjen v nem$kem jeziku v prvi polovici
18. stoletja.?® Slovenski prevod (morda Drabosnjakovo delo) je bil natisnjen
na Korofkem okoli leta 1790, Duhovna bramba pa kakih deset let pozneje.
Okoli leta 1811 je v Ljubljani iz3la druga izdaja Duhovne brambe in med leti
1810 in 1820 nova verzija na Stajerskem. Torej sega pojav teh knjig pri nas v
¢as francoskih vojn.

V Duhovni brambi, Se bolj pa v Kolomonovem Zegnu, so vidni vplivi
kabalisti¢ne magije predvsem v magitnih &rkah, ki pomenijo okrajlane bese-
de razlinih zagovorov, svetopisemskih izrekov ali formul za vedeZevanje,
dalje v simbolih in nekaterih zagovorih in celo v nekaterih hebrejskih
besedah (Elohim, Adonai idr.), ki so pogosto do nespoznavnosti popacene.?!
Tak3no serijo magi¢nih &rk imamo Ze v srednjeveskem rokopisu iz Sti¢ne iz
druge polovice 12. stoletja.??

V drugi polovici 18. stoletja, ko so bila mo¢no razSirjena prerokovanja o
koncu sveta, smo Slovenci dobili rokopisni prevod Antikrista. Delo je 1682.
leta napisal nem3ki menih Dionizij Lutzenburski (Luksemburki), prevedel
pa ga je 1767. leta bukovnik Matija Zegar, doma iz okolice Vrbskega jezera.
Rokopis, opremljen s $tevilnimi koloriranimi risbami, je romal od hie do
hife vetinoma med Dravo in Vrbskim jezerom, prepisi (Kotnik jih omenja
ved kot deset) pa so bili znani tudi na Gorenjskem in drugod.

V 453 strani obsegajofem rokopisu Anrikrista, ki ga hrani Slovenski
etnografski muzej (sign. 140), so omenjene razlitne neevropske deZele. Na
kolorirani risbi Kako so ti apostoli to vero ucili ino pridigovali po vseh krajih
rega sveta so vrisane na zemeljski krogli okrog sredi3¢a (Rima) tudi Palestina,
Jeruzalem, Antiohija, Skitija in Indija, vendar ne v pravi obliki, sorazmerju
in razporeditvi. Na sliki k strani 196 je zemeljska obla opremljena z napisi:
Evropa, Azija, Afrika, Amerika in Avstralija, a brez obrisov celin. V tekstu
na 17. strani je nadalje omenjeno, da je ,sveti Andrej pridigal v Skitiji, sveti
Filip v zgornji Aziji, sveti TomaZ v Indiji, sveti Paternost v Armeniji, Alba-
niji in v zadnji Indiji, sveti Simon v Mezopotamiji in Perziji, sveti Peter v Je-
ruzalemu, sveti Pavel v Palestini* itd. Nato sledi popis, katere deZele so se
pokristjanile v naslednjih stoletjih, npr. v 16. stoletju Amerika in Indija, v
17. stoletju pa 3e vse ostale deZele. Omenjeno je, da so kralji iz ,obeh Indij*“,
iz ,Paragvelie“ (Paragvaja?), ,Japonije“, ,Malarike“ (Malaje?), ,Meksjahe*
(Mehike?), ,Kine* in ,,vseh drujeh deZela spudniga sveta“ poslali odposlance
k papeZu (str. 20).

Spis ostro napada Zide in Turke, judaizem in muslimansko vero. V petem
poglavju so nasteti znaki, ki po judovskem verovanju napovedujejo Antikri-
sta. Sedmo poglavje govori o prerokovanjih v zvezi s Turki in z ,vero tega
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Zivinskiga preroka Mahometa“, ki je bil ,,dobro podugen od tega hudia® in
je tako postal turdki prerok in vladar, predhodnik Antikrista.

Antikrist in podobna prerokovanja so bila pri nas Se posebno razdirjena v
¢asu francoskih vojn in $e celo med prvo svetovno vojno.? V Easu vladavine
JoZefa I1. so bile takine knjige zaradi misticizma, ki so ga vsebovale, prepo-
vedane, a so jih ljudje vseeno hranili.

V podobnem duhovnem okolju kot Antikrist je nastal tudi Drabosnjakov
prevod Ahasverja, ki ima v svojem drugem delu (str. 73 — 118) podnaslov
Prarokvanje od Unterspergish Gore . . . Da so odlomki prerokovanj o
Antikristu kroZili po nasih krajih tudi v $e starejsih ¢asih, prica krajsi latinski
tekst o Antikristu v Bistrskem rokopisu iz 14. — 15. stoletja.

Razlitne zgodbe iz starega in novega testamenta so nasle odmev tudi v
ljudski likovni umetnosti- Pogoste so svetopisemske upodobitve na panjskih
kontnicah. Podobno kot v ljudskih pesmih in pripovedih gre tudi pri likov-
nih upodobitvah za prilagajanje motivov domatemu okolju.

Vzrok dejstvu, da so svetopisemski kraji in ljudje prikazani v naSem
izrotilu dokaj skromno in nenatanéno, je nedvomno v tem, da so nam bili
znani le posredno prek naboZne literature, pa tudi v prizadevanju, da bi
osebe podomatili in jih postavili na slovenska tla. Mnogo tolneji in
slikovitej§i pa so opisi orientalskih ljudstev, s katerimi so nasi predniki imeli
neposredne stike — Hunoy, Mongolov, Saracenov in Turkov.

Huni in Mongoli

Pri Slovencih in delno tudi pri drugih juZnoslovanskih narodih so se oh-
ranile zgodbe o divjih in krvolo&nih ljudeh s pasjo glavo — psoglavcih. Sre-
diSCe teh pripovedi je vzhodna Slovenija s kajkavskimi deli HrvaSke.2
Izrotilo iz okolice Komende pravi, da so psoglavci (pesjani) plenili tudi po
Gorenjskem, da so imeli pasje glave in da so lajali po pasje, kadar so se boje-
vali. To naj bi se zgodilo 3¢ v predkri¢anski dobi.?” Druge pripovedi postay-
ljajo psoglavce Ze v kritanski &as. Slovenci med Muro in Dravo so npr. ohra-
nili o psoglavcih izrotilo, da so preganjali posebno kristjane, jih mu&ili in po-
bijali, jedli njihovo meso in pili kri. Bili so nizke in mo&ne postave, usta pa so
imeli podolgasta kakor psi. Ziveli so onkraj Mure in tam imeli tudi svoje tem-
plje.?® Izrotilo omenja tudi, da so imeli psoglavci v tla obrnjene odi, zato niso
mogli pogledati navzgor. OboroZeni so bili s sulicami.?® Povsod, kamor so
prisli, so poZigali in morili.3® Koro$ke ljudske pripovedi o Zeni kmeta Seraj-
nika, ki so jo Turki odvedli v suZnost, omenjajo psoglavce v sluzbi Turkoy,
pripisujejo pa jim izreden voh, s katerim so zaznali kristjana Ze na dale¢.
Imeli naj bi tudi le eno nogo in eno oko sredi ela.3!

Motiv psoglavcev je lahko pridel v nade izrotilo iz anti¢nih gr¥kih poro&il o
ljudeh s pasjimi glavami, ki prebivajo v daljnih deZelah na vzhodu in jugu, v
Afriki in Indiji. Davorin Trstenjak je dokazoval, da so pod imenom
psoglavci ohranjeni spomini na Hune in Avare.?? Tudi Jakob Kelemina je bil
tega mnenja, le da je kot enega mogocih izvirov pripovedi o psoglavcih ome-
nil e Petenege. 1z nem$kega imena za Pecenege (,,Bessenaere) je izvajal slo-
vensko besedo ,pesajnar®, ,peslajnar®. Keleminovo hipotezo, po kateri naj
bi bili psoglavci nastali zgolj po ljudski etimologiji iz slabo razumljenega
nem3kega imena za Pelenege, je ovrgel Leopold Kretzenbacher na podlagi
primerjalnega gradiva, ki ga je naSel posebno med Estonci, Finci in
Livonci.

Domnevi, da se pripovedke o psoglavcih nanaSajo na Hune, bi bilo mo-
gote oporekati, &es da se izrotilo iz tako zgodnjega Casa (sredina 5. stoletja)
ni moglo ohraniti. Dokaz, da je bilo to vendarle mogote, so slovenske pripo-
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vedi o Atili, ki omenjajo tudi njegovo ime. Ostane pa vprasanje, ali gre res za
spomin iz tedanjih ¢asov ali za prevzem kasnejsih srednjeveskih zgodb o Ati-
li, ki so jih ozivili vpadi Mongolov v 13, stoletju. V slovenski in hrvaski Istri
je bil po izro€ilu Atila sin kralji¢ne, ki je zanosila s psom.* Tako naj bi bil
rojen tudi Pes Marko, za katerega je bilo ugotovljeno, da je bil zgodovinska
osebnost in da je Zivel v zaetku 16. stoletja.?* Vendar bi tudi v tem primeru v
prvotni varianti lahko $lo za Atilo, ker v ljudskem slovstvu tak3ne zamenjave
imen glavnih oseb niso redke. Kelemina je opozoril, da motiv spominja na
italijansko tradicijo o ,pulicanu® — sinu psa in neke nekri¢anske Zenske iz
Kapadokije. Josip SaSel je zapisal podobno zgodbo v Pliberku, ki pa ne
imenuje Atile z imenom. Zgodba omenja, da je pesjan od3el dalet na jug, v
deZelo, kjer so prebivala njemu podobna bitja. Postal je njihov vladar in z
vojsko napadel svoje rojstno mesto.3? Na Stajerskem se je ohranilo izrotilo,
da je bil Atila pokopan med Muro in Dravo v zlati, srebrni in Zelezni Krsti.
Po drugi verziji naj bi bil grob Atile blizu Kapele. 3 Ohranjenih je Se vet zapi-
sov ljudskih pripovedk o Atili in Hunih, med katerimi jih je nekaj Se
nekoliko spornih (npr. benesko — slovensko izrotilo o Landarski jami, kjer
naj bi bili Huni oblegali slovensko kraljico in njene podloZnike), vendar pa Ze
zgornji primeri dovolj jasno kaZejo, da je izrogilo o Atili in Hunih ostalo Zivo
vse do danasnjih dni.

Slovenci med Muro in Dravo so poznali tudi pripovedke o polkonjih, bit-
jih, ki so imela Clovesko glavo, od pasu navzdol pa konjsko podobo. Bili so
gologlavi, s topimi nosovi in dolgimi bradami. Pripovedke pravijo tudi, da
polkonji niso trpeli psoglaveev, kar naj bi kazalo na njihov isto¢asni obstoj.
Davorin Trstenjak je menil, da so polkonji identi¢ni s konjeniSkimi ljudstvi
Skitov in Sarmatov, kar prav gotovo ni verjetno Ze zaradi velike ¢asovne vr-
zeli, ki loti Slovence od Skitov.? Gregor Krek pa je v svoji Einleitung in die
Slawische Literaturgeschichte 1887. leta dokazoval, da je ime polkonji prislo
k nam iz italijanskega ,pulicane* preko ruskega ,polkan* in bi torej pomeni-
lo psoglavce ali kentavre. %

Saraceni

Ena najbolj znanih in priljubljenih ljudskih pesmi, balada o Lepi Vidi
(SNP 73 —75), opisuje, kako muslimanski Maver (pesem ga imenuje ,,érn za-
morec*) odvede z obljubami ali s prevaro zakonsko Zeno od doma k ,Spanski
kraljici“. Balada je najverjetneje nastala med 9. in 11. stoletjem, ko so Mavri
iz Spanije, Sicilije in Severne Afrike napadali jadranska obalna mesta.4!
Motiv krianskega dekleta v mavrskem ujetniStvu imajo tudi pesmi o Brajdi-
ki in Antiki (SNP 117) in Zariki in Sonc¢ici (SNP 71 —72). Po ¢asu in kraju
nastanka sodijo v isto skupino z Lepo Vido.#2 Na boje med Saraceni in Nor-
mani v juZni Italiji v 11. stoletju spominjata pesmi o ,Spanski kraljici* in
»poljski kraljici* (SNP 35, 36). Pri zadnji gre po mnenju Ivana Grafenauerja
za neapeljsko (domate ,napoljsko* — ,polisko*) normansko kraljico.#
Romanca o romanju svetega Jakoba Komposteljskega (SNP 37), ki je nastala
po vzorih izpred 12. stoletja, pa govori o romanju v mavrsko Spanijo. K nam
je najverjetneje prisla pred koncem 13. stoletja, ko je bilo zanimanje za kri-
Zarske zgodbe iz Spanije $e Zivo. Prinesel jo je kak romar, ki je znal tuje jezi-
ke in se je seznanil s snovjo spotoma v Spaniji, Franciji ali Italiji,* morda pa
tudi kak Student, ki je nekaj ¢asa preZivel v teh deZelah.#5 S tem je nakazana
pot, po kateri so mogle priti k nam tudi druge pesmi s saracensko snovjo.
Medtem ko romanca o romanju svetega Jakoba Komposteljskega vsebuje
srednjeveski motiv Zene, ki resi svojega moZa iz saracenskega ujetniStva, se
je druga verzija tega motiva, ko moZ resi Zeno iz rok Saracena, ohranila v pri-
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povednih pesmih o Ribniski Alencici (SNP 92), Ribniski Jerici (SNP 93 —94)
in o kralju MatjaZzu (SNP 1—8). Variante teh pesmi so po vsej verjetnosti
prisle k nam iz Provanse prek Italije.4’

Tudi vet slovenskih legend o kri¢anskih svetnikih —~ muéencih vsebuje sa-
racenske elemente (npr. Sveta Barbara vriena v jeco, SNP 641 —644; Svera
UrSula streljana, SNP 645). Kot preganjalci kristjanov se tu pojavljajo
Spanski Mavri. Mavre so od 15. stoletja dalje, ko je spomin na boje s
Saraceni Ze izumrl, v pesmih in legendah nadomestili Turki.

Turki

Turska nevarnost je bila eden najpogostejSih motivov v nasem ustnem iz-
rotilu Ze od zatetka 15. stoletja. Turki naj bi bili po nekaterih podatkih, ki
pa niso povsem zanesljivi, prvi¢ stopili na slovenska tla Ze 1396 po bitki pri
Nikopolju. Tedaj naj bi bili pri§li preko Medjimurja in oplenili Ptuj.
Vsekakor pa so bili v slovenskih deZelah leta 1408, S presledki so nato njiho-
vi vpadi trajali vse do konca 16. stoletja, v vzhodni Sloveniji pa $e v 17. sto-
letju.* Manj3e turSke ¢ete, pomesane z MadZari, so se v vzhodni Sloveniji za-
drZevale celo do leta 1710.4°

Vsebina slovenskih pesmi in pripovedi o Turkih je pogosto ugrabitev
(Kralj MatjazZ resi svojo nevesto, SNP | — 8; Ugrabljena Zena ne sme obiskati
matere, SNP 90 -91; Ribniska Alenéica, SNP 92; Ribniska Jerica, SNP
93 —94; Turski rop, SNP 96; Nesre¢na nevesta, SNP 105, Rejenka, SNP
118 =119 idr.). Delno gre pri tem tudi za starejSa izrotila, v katerih so Turki
zamenjali Saracene in psoglavce. Na zgodbe o ugrabitvah se navezuje tudi
izrotilo o uspes$nih pobegih iz turskega ujetnistva (npr. Zajeta brat in sestra
ubegita domov, SNP 95; Kralj MatjaZ v turski jeci, SNP 9 —10). To izrotilo
je temeljilo neposredno na pripovedih beguncev ali pa na tiskanih poro¢ilih
in literarnih predelavah, ki jih je poznala vsa Evropa. Pri nas je bila zgodba o
Miklovi Zali, dekletu, ki se je vrnilo iz turSkega suZenjstva, literarno
obdelana leta 1882 in je v knjiZni izdaji dve leti kasneje doZivela ogromen us-
peh na kmeckem podeZelju. 30

V vet variantah se pojavlja tudi motiv sestrinega masevanja nad Turki za
bratovo smrt (Deklica vojak, SNP 53 —59; RoZmanova Lencica, SLP 8/1).
Del pesmi in pripovedi pa opisuje konkretne zgodovinske dogodke — npr.
zmagovito bitko pri Sisku 1593 (Ravbar, SNP 19 —20), turko obleganje Du-
naja leta 1529 ali 1683 (Turki pred Dunajem, SNP 21 —23) in boje s Turki za
Beograd ob koncu 17. in v 18. stoletju (Turek oznacuje nase zastave, SNP
21 —23; Turek je pisal beli list, SNP 26; Lavdon, SNP 28 - 31 ipd.).

O bojih s Turki govorijo tudi slovenske ljudske pesmi o kralju MatjaZu in
kraljevitu Marku. Prve so bile v izvirni obliki vojaske pesmi, ki so slavile
uspehe ogrskega kralja Matije Korvina (1458 — 1490) proti Turkom, druge pa
smo v 17. in 18. stoletju sprejeli iz srbohrvaikega kulturnega prostora.
Vendar imata v pesmih s tur§ko tematiko kralj MatjaZ in kraljevi¢ Marko
manj pomembno vlogo, posebno &e ju primerjamo z drugimi junaki — Rav-
barjem, Lavdonom ali z navduSenimi opisi ,kranjskih* &ets!, Boji s Turki so
bili v nasih ljudskih pesmih aktualni S v 19. stoletju (zasedba Bosne 1878).

Nekatere od nastetih pesmi sicer kratko, vendar verno slikajo posamezne
znatilnosti Turkov — npr. njihovo no%o:

Vsakemu Turku je on kos,
do pet pa dolgo haljo nos’,
obilno roZ na nji se vid’,

s svilo je vse obgit’,*2
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V pesmih o nesretni poroki s turdkim kraljevicem (Mlada Breda, SNP
102 - 107) se v opisih, ko napajajo turske svate z vinom, kaZe nepoznavanje
osnovnih predpisov muslimanske vere.

S posredovanjem Uskokov, Hrvatov, MadZarov in samih Turkov je v slo-
venski jezik priflo dologeno 3tevilo turikih besed. Stevilo turcizmov je od
vzhoda Slovenije proti zahodu pojemalo. 53

Tudi na slovenskih panjskih kon&nicah iz 19. stoletja so pogosto upodob-
ljeni boji s Turki, Turek, ki se Zeni, ipd. Razlago motiva ,mrtvaske ptice s
Turskega®, ki se prav tako pojavlja na kon&nicah, daje grafika iz leta 1800,
ki je bila najbrZ novitarski letak, kakr$ne so prodajali na sejmih ali pa so jih
razpetavali potujoci kro$njarji in glumaci. Na hrbtni strani letaka je namre¢
natisnjeno, da je ,en turdki vutenik* razlozil, da ,mertvaska tica pomeni po-
kon&anje turike vere*. Podobne motive je poznala tudi zahodna Evropa. 54

Indija

Vse, kar so na nafem podeZelju do 19. stoletja vedeli o Indiji, je bilo v
glavnem vezano na apokrifne pripovedi in pesmi o Zivljenju svetega TomaZa.
V pesmi Jezus postavi TomazZa v Indijo (SNP 571 —576) je opisana deZela In-
dija, ,najlepSa deZela na svetu®, takole:

Nikoli ne kopajo

ino tud’ ne orjejo,

pa vsako leto trikrat Zanjejo.
N’kol toZa ne pobije
tud’ nikoli deZ ne gre;
pa vendar vsako jutro
zadost frisne rose.

Ce ’lih notri ne najde$
nobenga znaniga,

pa tudi notri ne najdes
niker hudobniga serca,
k’se dusa od telesa loci
gre prec’ v sveto nebo.$

Indijo in Daljni vzhod nam je posredno pribliZalo tudi a¥enje svetnika
Frandiska Ksaverija, ki so ga na Slovensko uvedli ljubljanski jezuiti v prvem
desetletju 18. stoletja. Kmalu zatem so se zalela romanja k FraniSkovim cer-
kvam (na StraZah pri Gornjem gradu, na Mirnem vrhu nad Planino pri
Crmosnjicah itd.). Romarji so poslusali pridige o misijonskem delu
Frantiska Ksaverija, prejemali podobice z njegovim likom, lahko pa so si ku-
pili tudi tiskane knjige (npr. nems3ki popis boZje poti na StraZah). Kljub temu
se je predstava o Indiji e meSala s predstavo o ¢udeZni deveti deZeli:

Indija Koromandija!

V Zlici kaso kuhajo,

s sirom hiSe belijo,

s pogaco jih pokrijejo,
in s skuto jih orajhajo.%®

Ime Koromandija ali Komandija je posneto po vzhodnoindijski Koro-
mandelski obali. Matija Majar je zapisal tudi koro3ko pripoved o Indiji:
»indija je vrlo rodovitna in sre¢na deZela. Speten in opraZen vol tam po deZe-
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li hodi, u ledje mu je noZ uboden, nad rogami nosi sodi¢ sladkega vina, da
more vsaki si pefenke odrezati in si vinca natogiti.“*?

Izroéilo iz gorike okolice je 3e natan&nejie: , Ljudstvo pravi, da je Indija
Komandija 99. deZela in sicer pod nami. Rodovitna in lepa deZela je to, v njej
se cedi mleko in med, ali krog in krog je z morjem obdana. V Indiji Koman-
diji je le malo ljudi in Zivé med seboj kakor bratje. Ker pa tam delati ni treba,
zato se prebivalci te deZele le kratkocasijo. V Indiji Komandiji je veéna po-
mlad in jesen, ker tam ima drevje cvetje in sadje obenem. Hide so narejene iz
sira in sirovega masla ktero tam mesto apna rabijo. Duri in okna so iz slanine
in ple¢. Lese pa, to je vrata na dvorii¢e in vrt, spletene so iz samih klobas in
presetovih reber. In na vratih je vse drevje polno sadja, da se veje $ibijo in
drevje je nizko, da ni treba nanj plezati“. Po pripovedovanju je v Indijo
prisel desetnik (deseti brat), ki je po svetu iskal izgubljeno sre¢o, pa tudi moZ,
ki je padel v globoko brezno.*®

NaSe ljudske pesmi o Indiji se vsebinsko dokaj razlikujejo od svetopisem-
skih apokrifov, pa tudi od nekaterih drugih virov o Indiji, ki jih je poznala
srednjevelka Evropa (npr. romanov o Aleksandru Velikem in Epistoli prez-
biterja Janeza).%®

Zveza naih ljudskih pripovedk in basni s prevodi indijske zbirke
Pancatantra Se ni dovolj raziskana. Zbirka je bila v 11. stoletju prevedena iz
arabitine v gri¢ino, v 12. stoletju v hebrejstino, kasneje so nastali po griki
predlogi srbski, bolgarski in ruski prevodi, v drugi polovici 13. stoletja latin-
ski in od konca 15. do srede 16. stoletja $¢ nemski, italijanski in francoski. 1z
pisane knjiZevnosti so te zgodbe prehajale v ustno izro€ilo in obratno. Poti,
po katerih so motivi iz Panéatantre pridli k nam, so bile lahko razlitne. Glede
na ¢asovno zaporedje prevodov in na dejstvo, da v slovenskem ustnem izroti-
lu zasledimo bizantinske (Kralj MatjaZ in Alenéica, Mlada Zora) in perzijske
vplive (DraZji je brat od [jubega), pa bi smeli sklepati na perzijsko — bizantin-
sko posredovanje.

Legenda o krianskih svetnikih Barlamu in Jozafatu je prisla v repertoar
slovenske pripovedovalke iz Rezije Tine Wajtove 3¢ v tem stoletju najbrZ po-
sredno iz italijanske literature, &eprav imamo odlomke latinskega teksta te
povesti iz druge polovice 12. stoletja v samostanu v Sti¢ni, v srbskih in hrva-
8kih rokopisih in na samostanskih freskah pa se motiv pojavlja Ze od 13. sto-
letja. Legenda temelji na indijskih pripovedkah o Budovem Zivljenju, ki so
dosegle Evropo prek arabskega sveta (ime Jozafat izvira iz arabskega imena
za Budo — Juasaf).% V 19. stoletju pa je izSla zgodba o Barlamu in Jozafatu
v slovenskem prevodu spisov Kri§tofa Smida.s!

Le mimogrede omenimo, da so v slovenskem ustnem izroCilu nasli svoje
mesto tudi Cigani, ki ,poleti skire brusijo, pozimi kruha prosijo“, ki pa
lahko priigrajo s kartami tudi gostilnitarjevo héer in se porotijo (SNP
133 — 136, 7324).

Amerika in Daljni vzhod

Najstarejsa slovenska ljudska pesem, ki omenja Ameriko, je vojaska Mi
smo fajn ljudje, Meksikajnarji. Nastala je v tasu avstrijske intervencije v Me-
hiki med leti 1864 in 1866. Zanimanje nade javnosti za mehiSke dogodke je
bilo veliko, gotovo tudi zato, ker je bilo med prostovoljci vet kot tiso¢
Slovencev. O njih so redno porotale Bleiweisove Novice, prinadale pa so tudi
dopise enega od udeleZencev, ki je opisoval deZelo, prebivalce, boje z uporni-
ki in tiste slovenske vojake, ki so se posebno odlikovali.
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Mi smo fajn ljudje
Meksikajnarji,
hotmo se vojsk’vat’
tam v Meksiki.
Cesar Maksimil’jan,
on edin’ je zbran,
za cesarja

v Meksiko poslan.
Tam je Cist’ drug svet,
hote nas imet’ —
bog daj dolgo nam
na svet’ Zivet’!62

V drugi polovici 19. stoletja so zalele nastajati tudi pesmi o izseljevanju v
ZDA in Brazilijo.®® Tedaj se je Amerika iz domovine zdela kot nova deveta
dezela:

Splosna Zelja se je vnela,
ki ljudem polni srce,
nova nasla se dezela

tam za oceanom je.
Hajd’ na noge, hajd’ na barko,
urno tja v Brazilijo,
mlade deklice in starke
vsaka tam kraljica bo.
Mladi decki, stari moZje
tam ¢ez no¢ bogati so,
vsa deZela v jednem rodi
osredi naselbino.

Vet je ondi sladke kave
kakor tu kamen&ekov,
nima svet toliko trave
kakor tam je biserov . . .

Po prihodu tja pa je pogosto sledilo razotaranje:

Skozi mesto tja v puitavo

nas biridi tirajo,

na odlo¢eno puitavo

kjer zverine tulijo.

Grozno sonce tam pripeka,
Zolta mrzlica mori,

zglodala se nam obleka,
manjka Ze nam vseh reci . . &

Pesem je nastala na osnovi izseljenskih pripovedi ali pisem ali pa je bila
posneta po katerem od Stevilnih ¢lankov o izseljevanju v Brazilijo, ki jih je
ob koncu 19. stoletja objavljalo nase &asopisje. Tako je npr. Dom in svet
1897 porotal o skupini Notranjcev, ki so se odpravili v Brazilijo: ,,Najve¢ jih
je gnalo preko morja ubo$tvo, nekatere so zapeljali tudi znanci v Braziliji z
brezvestnimi poroéili o bogastvu in lepem zasluZku v obljubljeni deZeli. Vabi-
li pa so jih samo zato, da bi v svoji nesregi ne bili sami. Sedaj jih tare beda v
tujini*. 6
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Prav tako pesimisti¢na, vendar osebnejsa, konkretnejia in bolj realistic-
no zasnovana je prekmurska pesem Gda se dragi v Ameriko odpravlja.®
Opisuje pot slovenskega izseljenca v ZdruZene drZave v industrijsko mesto
Johnstown v Pensilvaniji. Napisana je v obliki izseljenskega pisma:

Pisi, pi8i, draga v Ameriko,

tam me najde tvoje pismo Zalostno.
Sivo morje, da si straino Siroko,
vozil sem se 3ésnast ddni daléko!

V Nevi Jorki cugi so zaftuckali,

Steri so me do Jonstona vozili.

V Jonston vara# same so fabrike,
sive gore vse so z dimom zdkrite.
Jénston varas, strasno si veliki,

gde se mantra vnogi sinek slovenski!
Bole bi bilo, da me mati ne bi rodila,
nego da mi je Amerika sodjena!

Celo rusko—japonska vojna (1904 —1905) je nasla svoj odmev v
slovenski pesmi Poslusajmo vsi ljudje, kaj tam na Ruskem se godi.®
Vsekakor prita o izrednem zanimanju, s kakrnim so pri nas spremljali tak-
ratne dogodke na Daljnem vzhodu.

1z zgoraj omenjenih primerov je mogo&e zakljuéiti, da obzorje nasih ljud-
skih pesmi in pripovedi vse do 19. stoletja ni segalo v Orient dosti dlje od sre-
dozemskih obal (arabska Spanija, severna Afrika, Palestina, Turtija) z izje-
mo nejasnih in neto¢nih porodil o Indiji. Sele v 19. stoletju so se ob nara§ta-
nju pismenosti in z revolucijo na podro&ju komunikacij tudi v naSem ljud-
skem pesnidtvu in pripovedniStvu zatele pojavljati omembe bolj oddaljenih
deZel. Od srede 19, stoletja je vse bolj opazen vpliv tiskane in pisane besede
(knjig, Easopisov, pisem) na ljudsko izrotilo.

V na$em izro€ilu je vidna $plosna teZnja po moderniziranju in aktualiza-
ciji glavnih oseb, kar je znatilno tudi za ustno slovstvo Stevilnih drugih naro-
dov in ljudstev. Spomin na dolo¢ene zgodovinske dogodke ali na resni¢ne
osebnosti se sam po sebi, ne glede na pomembnost, ne obdrZi v ljudskem
pomnjenju dlje kot dvesto ali tristo let. Zgodovinski dogodek sproi¢a pesnis-
ko domisljijo tem bolj, &im bolj se priblizuje mitoloSkemu modelu. Ce torej
posaraezne epske pesmi ohranijo to, emur pravimo ,,.zgodovinska resnica®,
potem se ta ,resnica* skoraj nikoli ne nana$a natanko na dogodke in osebno-
sti, marve na deZele, institucije in obi¢aje.®® Tako so npr. v 14. in 1S5.
stoletju v nekaterih pesmih Turki zamenjali Mavre ali pa se pome3ali s
predstavami o psoglavcih in zamorcih.® Tudi kot skrunitelji hostije so v
zgodnejsih pesmih omenjeni zamorci, v kasnejsih srednjeveskih pa stopijo na
njihovo mesto Judje (Sveta hostija onetas¢ena, SNP 519; Cerkveni romar
proda Judom sveto hostijo, SNP 703).
predstavami o deveti deZeli (prim. pesmi V devero deZelo omoZena,-SNP 97,
98 in Nesredna nevesta, SNP 108 — 111). Tako kot so Mavri in Turki v dolo-
%enem obdobju postali sinonim za vse nevernike (slednji v izrazito
pejorativnem pomenu), je postala Indija sinonim za ¢udeZno deZelo, kjer je
tezko najti gre$nika. Ideja o moralni superiornosti prebivalcev Indije je bila v
olitnem nasprotju z nizkim vrednotenjem drugih izvenevropskih ljudstev, pa
tudi v nasprotju s podobo, ki jo daje srbohrvaska ljudska epika o ,prokleti
Indiji“. V slovenskem izro&ilu so mimo Indijcev tujci opisani kot pozitivni li-
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ki le v pesmi o Mariji, ptici pevki in zamorski deklici, ki opisuje, kako je za-
morska (tudi ,morska“, ,primorska“ ali ,pomorska*) deklica bodisi od svo-
je matere ali potem, ko je sliSala petje angelov, prevzela kri¢ansko vero in bi-
la sprejeta v nebesa (SNP 544 — 570). Podobno vsebino ima tudi mlaj$a pesem
iz 16. in 17. stoletja o Jezusu vrtnarju in ajdovski deklici (SNP 500 —518)7 in
kaZe tako kot prej$nja, da je bila religija glavni kriterij ocenjevanja tujih
ljudstev in kultur,
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