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Razprava obravnava osnovne znatilnosti nekaterih analiz in interpretacij Vasja Cerar
Japonske poezije haikuja in njenih vsebinskih nalel. Kenneth Yasuda in JAPONSKA
Daisetz T. Suzuki v svojih interpretacijah poetoloske znacilnosti haikuja
tesno povezujeta s temeljnimi dolodili filozofske doktrine zena. V nasproyjuz POEZIJA
nekaterimi njunimi ugotovitvami morfoloska analiza izbranih pesmi, opra- HAIKUJA
vijena v tej razpravi, odkrije raznolikost notranje strukture haikuja in hkrati IN
opozarja na Stevilne nedoslednosti metafizicno koncipiranega misljenja, ki se
Je bilo pri raziskovanju sorodnosti haikuja in zena prisiljeno zatekati k FILOZOFSKA
enostranskim poenostavitvam. Problemati¢nost teh poenostavitev je DOKTRINA
predvsem posledica neustreznega pojmovanja problemoy zenovske filozofije ZENA
ter njihovega pomena za oblikovanje idejne vsebine haikuja.

Raziskovanje japonske poezije haikuja je v okviru literarne vede svojevr-
sten fenomen, ki bi ga po obsegu in problemski naravnanosti lahko primer-
jali z velikim evropskim zanimanjem za teorijo konkretne poezije ali drama-
tike absurda. V obeh primerih ob3irne tudije izrazito filozofske narave tako
po obsegu kot po zapletenosti dale® preka3ajo znatilnosti literarne zvrsti, ki
jo raziskujejo. Prepritanje, da je haiku ena tistih umetnosti, ki je do korenin
prepojena z zenom in je tako reko& zen v poeziji!, predstavlja temeljno giba-
lo vseh dosedanjih teoreti¢nih analiz haikuja, pa naj gre za dela japonskih,
ameriskih ali slovenskih raziskovalcev. Tendence po uveljavljanju ideolosko
in filozofsko koncipiranih izhodi3¢ ne odkrivamo le pri obravnavi vprasanj,
povezanih s temeljnimi idejnovsebinskimi znatilnostmi haikuja, pat pa se je
razsirila tudi v iskanje in razlage formalnih izvorov trivrstitne pesemske obli-
ke s sedemnajstimi zlogi.

Na vpradanje, zakaj sta se v japonskih pesniskih oblikah tanka, waka in
renga razvila le pet— in sedemzloZni verz ter kak3ni so dejanski zagetki hai-
kuja, viri ne dajejo zadovoljivega odgovora, ki bi se v celoti opiral na ugoto-
vijena zgodovinska dejstva. Ceprav je moZno, da se je verzna dolZina izo-
blikovala Ze v arhaini ljudski glasbi ali ob kasnejiem zgledovanju pri kitaj-
skih odah, med katerimi je mo¢& najti tudi pesmi s pet— in sedemzloZnim ver-
zom, nobena teh domnev ni dokon&no preverjena. R. H. Blyth, avtor najob-
seznejSih in v strokovni literaturi najpogosteje omenjanih antologij, v knjigi
A History of Haiku pravi, da je zatetke haikuja tezko odkriti ter da ,se
skrivajo na zatetku stvarstva, ko so zapele jutranje zvezde in so vsi boZji si-
novi prepevali od radosti.“? Tudi Daisetz Teitaro Suzuki, najvplivnejsi ja-
ponski humanist in pisec Stevilnih knjig o zenu, v delu Zen and Japanese
Culture postavlja formalno zgo¥&enost haikuja v tesno zvezo z zafetkom
(metafizinega) sveta. Po njegovem mnenju je za izrekanje najglobljih resnic
potrebno le malo besed, saj je za nastanek celotnega sveta, polnega najraz-
litnejSih stvari in dramatinih dogodkov, zadostoval kratki ,Bodi lug,* ki
skupaj s haikujem korenini v istem nadintelektualnem mistiénem ob&utju, ki
ga ni mot adekvatno opisati s pojmi analiti¢tnega uma.? Ceprav Suzukijeva in
Blythova hipoteza o nastanku haikuja ne prispevata k jasnejsemu razume-
vanju zgodovine same pesemske oblike, sta za nale razmi$ljanje vseeno po-
membni, ker jasno olrtujeta ideolosko raven in smer raziskovanja, uveljay-
ljeno v Studijah vseh pomembnejsih poznavalcev haikuja. Tako nas ne more
presenetiti problematinost na videz enostavne Suzukijeve oznake, ki haiku-
ju kot literarni zvrsti pripisuje dve nasprotujodi si znatilnosti hkrati — pes-
mim po eni strani kot nesimbolno izraZeni in neposredni intuiciji realnosti

i a osvobojenost od vseh konceptualnih in ideolo3ko izkrivljenih meha-
o, tcugi strani pa opozarja na nujnost braléevega poglobljenega
likega onstranstva, ki se v obliki komaj doumljivih nadin-




telektualnih intuicij Resnice skriva v najglobljih plasteh pesnikove podzave-
sti.4

Preden se podrobneje posvetimo problematiki Suzukijeve teorije, ki zgo-
dovino in vsebino haikuja postavlja v sluzbo (kr3¢anskih) transcendentnih
absolutnih vrednot, moramo omeniti 3¢ knjigo Kennetha Yasude The
Japanese Haiku, v kateri najdemo z zgodovinskorazvojnega stali3¢a nekoli-
ko dolo&nejdi prikaz razvoja haikujeve verzne, pa tudi vsebinske strukture. Z
uporabo statistitne metode dokaZe avtor postopno formalno osamosvojitev
prvih treh verzov veriZne pesmi ali renge, iz katere naj bi se bil v 15. stoletju
najprej razvil 3aljivi in neresni hokku, kasneje pa resnejsi in poglobljeni
haiku, ki se od 3aljivega lo€i po tem, da vsebuje ,pravo estetsko emocijo.“ Ta
naj bi po Yasudovem mnenju bila posebna spoznavna kvaliteta, ki v obliki
trenutne zapustitve zavednega jaza povzro¢i zlitje doZivljajotega z virom
doZivetja in se izkaZe kot intuitivno videnje estetske resni¢nosti. Vsi haikuji,
katerih Sustveno sporocilo ne izhaja iz neposrednega zaznavanja, so zgolj do-
mislice, saj pravo estetsko doZivetje izvira le iz konkretnih lastnosti objekta,
pristnost takega doZivetja pa je odvisna od posve¢enosti v zen. Lucidna intu-
itivnost takega spoznanja presega vsako intelektualizacijo ter omogoca spo-
znanje dokontne resni¢nosti, enosti in modrosti.’ Tezo o haikuju kot
estetskem in zenovskem doZivetju realnosti poskusa v svoji $tudiji Yasuda
prenesti tudi na podrogje tekstne kritike oziroma tistega njenega dela, ki pro-
utuje posamezne dele in strukturne elemente pesmi. Kot bistveno znotraj-
tekstualno kvaliteto haikuja navaja obcutje letnega Casa, ki posreduje pravi
estetski trenutek, skozenj se razkrijeta poeti¢na rafiniranost naravnih poja-
vov in njihova skrivnostnost, umetnikova narava pa se zdruZi z naravo. Za
tako neposredno intuitivno ovedenje je znatilna simultanost izrekanja in ¢u-
tenja, kar naj bi bilo moZno le v tako kratki pesemski obliki, kot je haiku, saj
edino v njem besede lahko zaZivijo kot simultano dogajanje. Ta estetski tre-
nutek imenuje Yasuda pravi haikujski trenutek (angl. haiku-moment), v
katerem besede, ki so ustvarile ob&utek, postanejo doZivetje samo.¢

Yasuda je svoje zgodovinskorazvojno razlikovanje med pravim in neres-
nim haikujem poskusal utemeljiti predvsem na gornjih vsebinskih in idejnih
predpostavkah, na njihovi podlagi pa je odrekel pristnost vetini haikujev,
napisanih pred BaSojem (1645 — 1694), za veino poznavalcev najpomem-
bnejsim pesnikom haikuja, saj jih ni mogel vkljuéiti v svojo definicijo prave-
ga haikuja. Kot primer pesmi, ki ne posreduje pravega estetskega Custva in ki
pogresa enost dozivljajotega z virom obZutja, navaja haiku znamenitega
wZenovskega norca* Sokana (1458 — 1546):

&e bi polni luni
lahko dodal rotaj -
kako krasna pahljata
(prev. V. Cerar)

Sokanova najvedja napaka naj bi bila ravno napatna raba besed, saj po-
gojni stavek, ki se zatenja z besedico &e, rudi iskrenost in pristnost opazova-
nega prizora.” S to trditvijo pa se ne moremo strinjati niti s stali$¢a Yasudove
lastne koncepcije estetskega trenutka, v katerem postanejo besede doZivetje
samo, pa kakorkoli jih Ze razumemo. Ce v soglasju z doktrino zena, na
katero se sklicuje avtor, pojmujemo besede (skupaj z umom, s katerim je
pojmovno misljenje nelotljivo povezano) kot bistveni vir zaslepljenosti in
odtujitve od konkretne, predpojmovne in edino resnine resniénosti, potem
besede v obravnavanem haikuju poudarjajo ravno svojo laznost in irealnost,
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10 pa pogojna stavina zveza kar najustrezneje izraZa. S tem izkazujejo lastno
resnico, namred laZnost, in ker njihova lastna narava postane
dozivetje, lahko reCemo, da je njihova besednost postala vsebina pesmi. Res
je, da tako razumevanje poezije vodi v epistemologijo, vendar bi na tem
mestu ne opozarjali nanj, ¢e ga ne bi dopuitala Yasudova teza o besedah kot
simultanem dogajanju. Ce prvo izpeljavo enostavno zavrzemo kot pretirano,
lahko Sokanov haiku poskuiamo razumeti tako, da besedam namesto samo-
referencnosti pripi$emo njihove realne pomene, ki jih kot jezikovni oznate-
valci nosijo v realnem govoru. Ce besede pomenijo nekaj objektivnega, nas
razmerje oznacenih realij lune, roaja in pahljace privede v obmogje nepred-
stavljivega, saj njihov soodnos ne more predstavljati nekaj realnega,
dostopnega neposrednemu (intuitivnemu) zaznavanju. Ce besedam sledimo
kot ,ne¢emu*, zaidemo v ni¢, v nepredstavljivo, saj pahljata, sestavljena iz
rotaja in polne lune, ne more obstajati v smislu realnih predmetov.

V prvi izpeljavi problema so bile besede, ki nikdar ne morejo adekvatno
ponazoriti realij, prazne in nezmoZne nositi objektivne pomene. Druga alter-
nativa, ki se sklicuje na realne pomene besed — oznacevalcev, nas je prive-
dla do odsotnosti sleherne predstavljive resni¢nosti. Na eni strani se nam to-
rej ponuja prazna narava besed, na drugi prazni um, oba pa predstavljata
glavni ontolo3ki in gnoseoloski dolotili filozofske doktrine zena. Ta se je v 6.
in 7. stoletju izoblikovala na temeljih t.i. Prazne 3ole kitajskega budizma, ki
je z dosledno uporabo dialektike v temelju preobrazila dualistiéna izhodis¢a
indijskega budizma. Wu-hsin ali prazni um je spoznanje tavtoloke zablode
uma; umirjeni duh ne more biti posledica nikakr$ne hotene kultivacije, saj
uma samega po sebi ni, razen kot umske predstave. Trditi, da Sokanov haiku
o krasni pahljaci ni resen, je enako tvegano kot trditi, da Hui Nengovo Prvo
nacelo, v katerem sta prvi¢ poudarjena pomen in vloga praznega uma, ni
temelj zena.

Ker je iz SirSega konteksta Yasudove razprave o temeljnih zna&ilnostih
haikuja razvidno, da zapletene definicije estetskega trenutka kot bistvenega
ob¢utja haikuja ni izoblikoval na podlagi teorije praznih besed in praznega
uma, ki smo jo izpeljali iz nerealne narave predstavljene resni¢nosti, lahko
njegovo hipotezo o besedah kot simultanem dogajanju in njihovem avto-
nomnem delovanju v pravem haikujskem trenutku zaradi ve¢je uporabnosti
poskuSamo prevesti v jezik sodobne literarne morfologije. Pri rabi teh poj-
mov se sklicujemo na razpravo Janka Kosa Morfologija literarnega dela.
Snovno materialni elementi, katerih nosilci so besede, ki oznaujejo na po-
dlagi neposrednega zaznavanja, v morfoloski strukturi literarnega dela sesta-
vljajo motivne delce in motive, Na osnovi besednih pomenov in predstavlje-
ne resnitnosti se vzpostavlja vsebinski smisel, prek njega pa visji idejni in te-
matski sklopi. Tudi v pravem haikuju, kot si ga zamiSlja Yasuda, snovni ele-
menti sestavljajo motive, vendar je njihova vsebina omejena na snovnost teh
elementov, saj mora njihovo doZivetje izvirati iz konkretnih lastnosti objek-
ta. Ideja pesmi, ki je po svojem pomenu bistvena estetska kvaliteta pesmi, se
po svoji vsebini ne razlikuje od motivne vsebine, pat pa se mora omejevati na
poudarjanje snovnosti motivnih konstitutivnih clementov, saj lahko le v tem
primeru besede, ki so ustvarile obCutek, postanejo doZivetje samo. Taka
tema ima v razmerju do motivne vsebine le povratno afirmativno funkcijo,
nima pa vet pomena posebnega vsebinskega sestava, ki bi kakorkoli nadgra-
jeval ali presegal vsebino samega motiva. V takem haikuju je v skladu z
zahtevo po doZivljajski enovitosti lahko le en tak motiy, saj bi njihovo vetje
Stevilo zahtevalo zavestno kombinacijo njihovih vsebin v vi3je idejne oziro-
ma tematske sklope, ta operacija pa bi ukinjala simultano, hkratno oziroma
predrazumsko in intuitivno u¢inkovanje pravega haikujskega trenutka.



kaksna sveZina: bela krizantema

ko donenje brez
zapus&a plat zvona trohice prahu
(Buson, prev. V. Cerar) (BaSo, prev. 1. Geister)

Za gornji pesmi lahko refemo, da ju sestavlja en sam motiv, katerega &le-
ni ta motiv lokalizirajo v fasu, prostoru in dogajanju. Tak haiku, ki zbuja
obtutek enovite podobe, bi lahko oznatili kot izrazito imaginativen. Snovno
materialni elementi niso nosilci prenesenih pomenov izven razmerij, ki jih
dolotajo njihovi oznalevalci. Nobena od predstav ne oponira drugi, med
seboj so smiselno povezane, njihova povezava pa ima ugoden uginek (kak3na
sveZina). Ker je vsebina celotne pesmi natanéno zamejena z izretenim oziro-
ma z motivno vsebino, lahko retemo, da se v temi le potrdi resni¢nost in do-
konénost realnih lastnosti, katerih nosilci so motivi in motivni drobci. Ver-
jetno je imel Yasuda v mislih ravno ta tip haikuja, ko je zapisal, da je haiku
neposredno doZiveto dejansko obCutje, ki ne potrebuje nobene metafori-
&nosti, da bi se predmeti izrazili sami po sebi, pri ¢emer Cutni material samo-
stojno udinkuje, besede pa predstavljajo simultano dogajanje. Optimalno
razmerje teme do motivne vsebine je razmerje Kvantitativne ekvivalence, kar
pa $e ne pomeni, da je tema kot strukturni element pesmi razvrednotena.
Njeni vsebinski izpraznjenosti navkljub je navzolnost take izrazito abstrak-
tno racionalne teme odlotilnega pomena za navezavo istostnega razmerja, ki
prikazano realnost predstavi kot razodeto dejanskost.

V imaginativnem haikuju ,dozZivetje“ pesmi resniéno izhaja iz konkret-
nih snovnih lastnosti objekta, Yasuda pa pristnost takega doZivetja posta-
vlja v tesno zvezo s filozofsko doktrino zena. Intuitivnost takega spoznanja
naj bi presegala sleherno intelektualizacijo ter omogotila spoznanje dokon-
&ne modrosti. Kak$na je torej zenovska modrost in z njo povezano intuitivno
videnje estetske resni¢nosti? Omenili smo Ze, da je zgodovinski razvoj
zenovske filozofije potekal v tesni povezavi z razvojem Prazne 3ole
kitajskega budizma. Njena glavna predstavnika Tao Seng (umrl 434) in Ci
Cang (549-723) sta razvila teorijo o ne-delovanju, ki ga opravljamo brez
vsakega umskega napora, miselne razdvojenosti ali nevezanosti — s praznim
umom. S takim delom si Elovek ne nalaga bremena preteklih dejanj (karme),
ker ga ne opravlja v smislu dobrega ali slabega dela, ter s tem deluje v smislu
odresitve. OdreSitev je tdko delo samo, hkrati pa je spoznanje Budove narave
(praznega uma), ki je temeljna kvaliteta in naravno stanje &love$kega uma. S
trditvijo, da nirvane ni mo¢ iskati izven samsare, kroga rojstva in smrti, saj je
imanentno bistvo Zivljenja, sta Tao Seng in Ci Cang opustila dualistitno poj-
movanje metafizine transcendence. Clovek jo doseZe le tako, da je ne
is¢e:,,Ce &lovek vidi Budo, ga ne vidi. Ko ¢lovek vidi, da Bude ni, zares vidi
Budo.“# Kasnejsi zenovski budizem, ki sta ga na Japonsko v 12. stoletju pri-
nesla meniha Dogen in Eisai, je ohranil in dodatno poudaril vsa osnovna
dolotila Prazne 3ole. Ker praznega uma ni mo¢ podvreti logi¢ni analizi ali ga
oznaéiti v okviru pojmovnega misljenja, ga tudi ni mo¢ dosedi z zavestnim
kultiviranjem. Zato je bila vzgojna praksa zenovskih mojstrov vetidel ome-
jena na razvrednotenje vseh ideoloskih mehanizmov, ki so pri u&encih zavi-
rali neposredno dojetje resnice lastnega uma. Nikakr$en napor ni potreben,
da bi razsvetljeni &lovek Zivel drugae, kot sicer Zivi. J¢, e je laten, spi, & je
zaspan. Kadar lupi krompir, svojega duha ne obremenjuje z razmi$ljanjem o
bogu, pal pa enostavno lupi krompir.? V zenu je praznemu umu vse
evidentno in vsa resnica imanentna. Vladimir Devidé v svoji zbirki haiku-
Jjev navaja primer konfucijanca, ki je vpradal zenovskega mojstra, kakina je
najgloblja resnica zena. Odgovoril mu je, da mu niesar ne prikriva. Cez &as
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ga je vprasal, ali &uti vonj cvetotega drevesa. ,Seveda ga &utim,“ je odgovoril
konfucijanec. ,Vidite, ni¢esar vam nisem prikrival“.!? Bistvo fenomenalno
bivajotega, sunjata, praznina ali prazna razlika, je negacija abstraktnega ab-
solutuma, hkrati pa je ravno po njej in zaradi nje resni¢no vse, kar je in
kakor je (tatha) v svoji pristni tak$nosti.

Ravno koncept praznega uma, katerega resni¢na vsebina je edino njego-
va lastna dejavnost, ter povezava takinega uma z zgolj-takSnostjo konkret-
nega sveta predstavljata najteZji problem vsem prikazom zena in poskusom,
da bi dokazali njegovo odlogilno vliogo v poetiki haikuja. Vprasljiva sta pred-
vsem pojmovanje intuitivnega videnja estetske resni¢nosti v zlitju doZivlja-
jotega z virom doZivetja, kot ga najdemo pri Yasudi, ter koncept intuicije
Realnosti kot najgloblje misti¢ne skrivnosti pesnikove podzavesti, o kateri
govori D. T. Suzuki. Ze prvi zenovski patriarh Hui Neng (638-713) je stanje
nerazdvojenega uma izrazil kot odsotnost razlike med tistim, ki spoznanje
doZivlja, in doZivetim spoznanjem. To nikakor ne postulira enaenja subjek-
1a z objektom (recimo opazovalca z belo krizantemo), pa¢ pa doZivljajoto
zavest enati z doZivetjem, ki je edina resniéna vsebina opazovaltevega uma,
saj ta sam po sebi ne obstaja (lofen od svoje vsebine). Impresija je ¢ista in
neizkrivljena, roZi se ni potrebno preseliti v opazovalca, niti obratno.
PreseZen je le razdvojeni um, ki vtise interpretira v soglasju z dolotenimi
ideolodkimi mehanizmi.

Idejno vsebino imaginativnega haikuja bi v luti zenovske gnoseologije,
na katero se v svojih delih sklicujeta tudi oba klju¢na avtorja, lahko
primerjali z razmerjem bistva in bivajotega, kot se skriva v konceptu ne-
skritosti nirvane ter sunjate, ki je negacija transcendentnega bistva. Uporaba
wprazne“ teme dvigne vsebino haikuja do izrekanja ,viSje resnice
bivajotega, ki pa je bivajote samo. Vloga teme je identi¢na s pomenom
praznega uma, ta pa je spoznavni modus tathe — zgolj—takSnega sveta. Te-
ma pesmi je na visji morfoloski nivo prenesena snovnost snovnih elementoy,
njena abstraktno racionalna vsebina pa je njihova neskritost, saj ne vsebuje
ni¢esar motivni vsebini transcendentnega, takega, kar bi ne bilo zaobjeto v
njihovi naravi. Taka je verjetno dejanska narava ,pravega“ haikujskega tre-
nutka, ki jo je Yasuda v svoji Studiji koncipiral na zastarelih in za znanstve-
no rabo nezadostno definiranih pojmih.

Ob doslednejsi uporabi znanstvenih pojmov, ki jih pri analizi zgradbe
literarnega dela uvaja literarna morfologija, ter z razlago osnovnih dolotil
zenovske filozofije nam je uspelo rekonstruirati pomen in viogo tistih
elementov, ki po Yasudovem mnenju kot simultanost izrekanja in Cutenja
omogotajo intuitivno ovedenje dokonZne estetske resnicnosti. Zal pa s tem
$e ne moremo trditi, da smo razreSili vsa nejasna mesta obravnavane Studije,
saj Yasuda v poetiko haikuja poleg morfoloskih in filozofskih dologil priSte-
va Se element letnega &asa, ki naj bi predstavljal bistveno estetsko kvaliteto
haikuja, Uglasitev z obutjem letnega &asa in njegova tematizacija naj bi bila
sredstvo za dosego ,realizirane vizije, ki je pesem®.!! S tem je ob&utju letnega
¢asa v Yasudovi teoriji pripadlo odlo€ilno mesto v koncepciji haikujskega
trenutka, prek katerega se realizira percepcija totalnosti stvarstva, v kateri na
nemetaforiten natin spregovorijo predmeti sami.!2 Da ,honi¥, kot se element
letnega Casa imenuje v japonsCini, pri zgradbi in oblikovanju teme kot idej-
ne vsebine pesmi nima tako odlogilne vlioge, se lahko prepritamo na nekaj
konkretnih primerih:

nekdo je prisel &e ne bi bilo glasu
in obiskal nekoga bi aplja in sneg
nekega jesenskega vetera bila zares isto
(Buson, prey. 1. Geister) (Sokan, prev. V. Cerar)



V obeh pesmih je letni &as dejansko oznaten. V prvem primeru obarva
vsebino z melanholi®nim Sustvenim razpoloZenjem, ki naj bi bilo znacilno za
jesen. Vseeno pa bi bilo mo€ trditi, da bi se tudi ob uvedbi drugega letnega
tasa ne spremenili vsebinska nedolo&nost in simbolna skrivnostnost nedolot-
nih zaimkov nekdo, nekoga in prislova neko¢. V drugem primeru ima sneg
res odlotilno vlogo pri nastanku vsebine pesmi, saj je neopaznost faplje
moZna le zaradi istobarvnega okolja, a teme pesmi ne bi mogli omejiti na pri-
kaz zimske slike, oziroma tak3nosti zime in njenega razpoloZenja. S stalif¢a
Yasudovega koncepta so druge moZnosti brzkone nemogoge, kajti neverjet-
no bi bilo, da bi element letnega ¢asa lahko predstavljal tudi sredstvo reali-
zacije tistih tem, ki niso povezane s tematiko letnih Easov. Vseeno pa je v
obravnavani pesmi vsaj toliko kot zdruZujo¢a belina pomemben motiv glasu,
ki beli taplji zagotavlja identiteto, zimsko idilo pa prej rudi, kot se vanjo
harmoniéno vklaplja. Ce upostevamo Ze prej prikazano filozofsko angaZira-
nost Sokanove poezije, potem bi namesto naivne slike letnega &asa za idejni
princip pesmi raje sprejeli tematizacijo izrazito filozofske teze, da navidezna
podobnost e ne zagotavlja identitete stvari, pa¢ pa jo zagotavlja njihovo
bistvo oziroma njihova dejanska narava.

Za rekonstrukcijo metode, ki je Yasudo pripeljala do enatenja obtutja
letnega Casa s temeljnimi idejnimi principi haikuja, je pomembno razume-
vanje japonske besede honi, ki jo Earl Miner prevaja kot bistveno naravo
doZivetja.!’ Honi naj bi v japonski liriki nastopal kot estetsko dopolnilo
dolotenega obtutja. Kot emotivni podton ga je mo¢ slediti v motiviki vse ja-
ponske lirike, v obliki moZne emocionalne komponente pa tudi haiku veZe v
sklop tradicije japonskega pesniSkega izrotila, v katerem so najpogostejsi
ravno motivi, ki prikazujejo naravno lepoto, Tradicionalna poetika je v to-
vrstni motiviki vedno ohranjala pomen letnega fasa, ta pa se je do najveje
mere okrepil v t.i. veriznih pesmih (renga), ki so jih z dodajanjem vedno no-
vih trivrsti®nih kitic sproti in javno improvizirali najbolj$i pesniki svojega ta-
sa, vse do konca pesmi pa so morali ostati zvesti motiviki letnega ¢asa, dolo-
teni v prvi trivrsti¢nici. Ker naj bi se bil haiku razvil iz te pesemske oblike, se
Kennethu Yasudi zdi povsem logi¢no, da se je kot eno temeljnih vsebinskih
doloéil v haiku preneslo tudi ob&utje letnega ¢asa. Zato mu je kot osrednje-
mu vsebinskemu elementu v svojem delu posvetil obSirno poglavje ter ga v
skladu s tezo o pravi (zenovsko iluminativni) naravi haikuja zdruZil z ostalimi
elementi avtenti¢nega haikujskega trenutka v komplicirano hipotezo, ki
nekritiéno zdruZuje vse vsebinske in formalne, pa tudi idejne in zgodovinsko-
razvojne znacilnosti haikuja.

Z razreSitvijo osnovnih terminolo¥kih problemov in z izoliranjem neka-
terih spornih pojmov, na katere naletimo v Yasudovi interpretaciji temeljnih
ideinih in vsebinskih principov haikujske poezije, nismo nameravali zgolj
opozoriti na vprasljivost metode, ki jo pri oblikovanju hipotez bremenijo Ste-
vilna apriorna in enostranska izhodi$¢a, pat pa nam je uspelo rekonstruira-
ti znalilnosti tistega abstraktnega modela, ki ga kot idealno teoretitno
podobo haikuja odkrivamo v delih vseh raziskovalcev japonske kulture in
umetnosti. Tudi Suzukijevo preprianje, da haiku ne uporablja slikovitih
metafor ter da je njegov namen spoznanje Realnosti'4, osvobojeno vseh ide-
olo¥kih mehanizmoyv, v svojih osnovnih dolotilih soglasa z morfolo¥kimi in
idejnimi znaCilnostmi, ki smo jih odkrili pri imaginativnih haikujih. Idealni
haiku, kot si ga zamiiljata oba avtorja, je torej &ista poetitna slika,
nesimbolno in nemetafori€éno potrjevanje nezakrite tak3nosti predstavljene
resni¢nosti, prek katere se razkriva zenovska modrost, ki v vsakem bivajo-
&em prepoznava njegovo evidentno bistvo. Da je posploSitev tako enoznatne
teorije na vso poezijo haikuja vet kot vprasljiva, ne potrjuje le analiza kon-
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kretnega pesniSkega gradiva, pat pa je tudi v analiti¢nih obravnavah posa-
meznih pesmi pri omenjenih avtorjih poleg pogostih notranjih nasprotij mo¢
odkriti radikalna odstopanja od splo3ne teorije haikuja, ki so jo izdelali na
osnovi hipoteze o odlo&ilni vlogi zena pri oblikovanju vsebine haikuja:

v bolj3ih tasih ne morem je odtrgati
bi povabil na kosilo ne morem je pustiti
Se eno muho to vijolico
(Issa, prev. 1. Geister) (NaoZo, prev. 1. Geister)

Lirski subjekt je v obeh gornjih pesmih tako izrazito poudarjen, da
postane tema oziroma idejna vsebina pesmi prav njegov odnos do predstav
prikazane resninosti, katere nosilci so motivni elementi. S tem je poruiena
idealna skladnost teme in motiva v imaginativnem haikuju, vsekakor pa je
razveljavljen mit o nujnosti neposrednega intuitivnega dojemanja vsebine.
Zanimivo je, da so tovrstne pesmi pogoste v vsej zgodovini haikuja, saj jih
avtorji oitno niso razumeli kot zastranitev ali kr¥enje poetolofkih znatilno-
sti zvrsti. Tako postavljeno razmerje subjekta do pesniske realnosti opo-
zarja na notranjo razdvojenost tega odnosa, njegova tematizacija pa pomeni
odlotilni vsebinski premik od neangaZiranega opisovanja stanja stvari k sub-
jektovi ekspresiji in aktualizaciji njegovih psihi¢nih aktov. Taka subjektiv-
nost oziroma tematizacija subjekta v vlogi posrednika celotne pesnitke real-
nosti je o€itna v vseh haikujih, ki jih lahko oznaimo za izrazito refleksivne.
Le reflektirajodi subjekt lahko izjavi:

dobro je dobro v jesenskem vetru
tudi brez pokrivala je vse kar opazam
na tem tankem deZju haiku
(Bado, prev. 1. Geister) (Kyosi, prev. 1. Geister)

V prvem haikuju ni dober samo redek deZ, ampak predvsem zadrZevanje
na njem. Tudi v drugi pesmi ni haiku veter, ampak vse, kar pesnik opaZa in
tuti, torej celotna vsebina njegove zavesti, Tak motiv ne tematizira nefesa
konkretno bivajoega, ampak abstrakini seStevek vsega, kar pesnik zaznava,
V refleksivnem haikuju sta struktura in kvaliteta motivnih elementov spre-
menjeni, povetalo se je Stevilo racionalno idejnih in Custveno afektivnih ele-
mentov, ki na drugaCen nadin Kot snovno materialni elementi postulirajo
temo — ta je v skladu s spremenjenim znatajem subjekta pesni$ke realnosti
izraZena povsem eksplicitno racionalno. Vzpostavlja se kot vsebinska nad-
gradnja motivnih elementov in vsebin, ki se po zakonih logitnega miSljenja
zdruZujejo v smiselne sklope. Tako nastala ideja pesmi ne poskusa poudar-
jati snovne narave snovno materialnih elementov, ampak predstavlja miselno
poanto, ki ni razvidna iz samih motivnih vsebin, pa¢ pa jo omogoéa 3ele po-
seben nacin njihove medsebojne organizacije. Kljueni vir in prostor, v
katerem se ta odnos dogaja, je razmisljujoti subjekt, ki predstavijeno pred-
metnost postavlja v poseben odnos do samega sebe kot medija pesnitke real-
nosti. Njegova eksplikacija v vlogi te realnosti rudi istovetnost teme z motiv-
nimi vsebinami ter onemogoéa enovitost subjektovega doZivetja s kvalitetami
konkretnega vira doZivetja. Za refleksivni haiku je znatilna tudi posebna
vrsta notranjega stila, ki uporablja 3tevilna podredja, v katerih se miselni in
snovni elementi veZejo v viSje smiselne enote izrazito racionalne narave,

Iz analize refleksivnega tipa haikuja je razvidno, da morebitnega vpliva
dolo&enih elementoyv zenovske filozofije ni mo¢ iskati le v odnosu med prika-
zano resniénostjo in motivnimi elementi, oziroma v simultanosti doZivljanja
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in izrekanja, pri temer naj bi nosilci motivne vsebine postali pesnisko doga-
janje samo. Ker se tema vsebinsko in funkcionalno razlikuje od ostalih vse-
binskih elementov, ne moremo natina, kako bi elementi zena utegnili biti
prisotni v refleksivnem haikuju, primerjati z na¢inom in ravnjo njihove vlo-
ge v Cistem imaginativnem pesniStvu. Ce sprejmemo splosno uveljavljeno
domnevo, da je zen poglavitno vsebinsko in idejno gibalo haikuja, njegove
navzolnosti v refleksivnem haikuju ne moremo iskati na ravni jezikovne
zgradbe ali v obmod&ju motivnih predstav. Na podlagi ugotovljenih morfolo-
skih znadilnosti lahko trdimo, da se v tovrstnih haikujih idejna prisotnost ele-
mentov zenovske filozofije tematizira predvsem kot racionalna predstava.
Taka trditev pa se zdi povsem nezdruZljiva z izhodis€i zena, katerih osnovna
tendenca je razveljavitev zavestnega konceptualnega misljenja kot temeljne-
ga vzroka odtujitve. NereSeno in §iroko odprto vprasanje o vlogi zenovske fi-
lozofije v idejni vsebini refleksivnega haikuja opozarja na veliko tveganje, ki
mu je izpostavljeno vnaprej$nje prepri¢anje o odlogilni vlogi in pomenu zena
za haiku in njegovo poetiko. To sicer §¢ ne pomeni, da je tak3no prepritanje
v temelju zgreleno, dejstvo pa je, da zapletena vpraSanja, nanadajota se na
naravo zena in natin njegove povezave s poezijo haikuja, v dosedanjem teo-
retiénem in zgodovinskem raziskovanju haikuja Se niso bila zadovoljivo
reSena. O tem pricajo Stevilne zgreSene in povrine analize, ki ne le da naspro-
tujejo druga drugi, pat pa so pogosto nezdruzljive s teoretitnimi dologili
haikuja, ki jih zagovarja sam avtor. Najve¢ takih analiz je mo¢ zaslediti v
zvezi s tistimi pesmimi, katerih notranja zgradba je zapletena ali zaradi sim-
bolitnega znataja nekaterih motivov teZe dostopna eksaktnemu razisko-
vanju in poenostavljajotemu tolmacenju:

star ribnik
glasen skok Zabe
v vodo
(Bado, prev. I. Geister)

Glavni motiv pesmi je razdeljen na dva med seboj jasno lotena motivna
drobca, ki sta vsebinsko izrazito kontrapunktirana. Trajajota globoka tifina
ni popolnoma istoasna z glasnim Cofotom padca v vodo, saj jo ta prekine, s
gimer sta motivna drobca sootena v izkljutujoti se nasprotnosti. Ce ju
posku$amo zdruZiti v enovito predstavo, potem moramo kot temo pesmi
sprejeti ravno ta njun izkljutujoti se odnos, ki presega posamitne vsebine
snovnih elementov, ki tvorijo oba motivna drobca. Zaradi posebnega odno-
sa med motivi in njihovo vlogo v zgradbi vijih in bolj abstraktnih temat-
skih ravni lahko obravnavani BaSojev haiku oznafimo kot simboliten, kajti
otitno je, da kontrapunktirana motivna drobca simbolizirata kavzalno med-
sebojno soodvisnost nasprotij — trenutek je trenutek le v kontekstu trajanja,
hkrati pa konec in zaetek vetnosti. Tisina se utemeljuje v zvoku, ta pa v ti-
%ini, Eeprav zvok ni zgolj ne-tifina in tidina ne le odsotnost zvoka.

Da so v Basojevem haikuju resni¢no opazne simboli¢ne prvine, dokazuje
tudi Suzukijeva obravnava te pesmi, &eprav v svoji predstavitvi osnovnih
znatilnosti poezije haikuja, tako kot Yasuda, ne dopu$ta moZnosti, da se v
razli¢nih tipih haikuja notranji strukturni elementi lahko strukturirajo na vet
natinov. Povezavo haikuja s temeljnimi dologili filozofije zena vidi predvsem
v klju®nem pomenu praznega uma; ta umetnikovo zavest osvobaja koncep-
tualnih in analiti®nih ovir, ki onemogo&ajo razodetje resni¢nosti opazovane
stvari. Tak3no razodetje Resni¢nosti, ki ni odvisno od pisane tradicije ali sle-
pega verovanja, oznati Suzuki kot neposredno doseZenje bistva naSega la-
stnega bitja.!s Ceprav na istem mestu ugotavlja, da je pristno nezakrito Re-
sni¢nost mo¢ dojeti na kar najenostavnejsi nacin (v muhi se boZje razodeva
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kot muha'é), se mu zdi nujno opozoriti na misti¢no in transcendentno naravo
takega doZivetja'?, ki ne pripada vel Clovedki, ampak nebedki realnosti, to pa
so zmoZni dojeti le redki, za to posebej izveZbani posamezniki's. Ideolo3dki
mehanizem, ki predstavlja notranje gibalo celotne Suzukijeve teorije
haikuja, vklju€no z njegovim prikazom zgodovinskih virov te pesniSke obli-
ke, omenjenim na zaCetku naSega razmisljanja, je v celoti razviden iz razla-
ge simbolov, ki jih odkrije v BaSojevem haikuju o Zabjem skoku. V njem naj
bi se pesnikova subjektiviteta v popolnosti poenotila z naravo predstavljene
resni¢nosti, se preobrazila in pretopila v zvok Zabjega skoka v vodo. Ta Zvok
{the Sound) naj bi bil identi¢en z Besedo (the Word), v kateri se kot v onto-
loskem bistvu zdruZujeta nebo in svet. Tematizacija Besede kot ontoloSkega
fundusa pa naj bi po Suzukijevem mnenju predstavljala tisto misti¢no prvi-
no, ki poezijo haikuja povezuje s filozofijo zena!”. Nadaljnji razvoj
Suzukijeve ideoloske interpretacije haikuja, ki se v vetji meri navezuje na kr-
$¢ansko kozmogonijo kot na zenovsko gnoseologijo, najdemo v njegovi in-
terpretaciji BaSojevega haikuja:

jesenski vecer
na suhi veji
Cepi vran
(prev. 1. Geister)

V pesmi naj bi lik osamljene ptice, sedete na suhi drevesni veji, predsta-
vljal Veliko onstranstvo, skrivnostni misterij, iz katerega so se rodile vse
stvari?0, Ob primerjavi Suzukijevega razumevanja te pesmi z Yasudovim —
ta v njej odkriva popolno tematizacijo obtutja letnega &asa, ki brez uporabe
simbolov posreduje nirvaniéni (Nirvana-like) obfutek pesnikovega poeno-
tenja z intonirano sceno, neposredno izraZeno z upodobljenimi objekti — se
pokaZe razlinost poti, ki so oba raziskovalca pripeljale vsakega do svojih za-
kljutkov. Medtem ko je Yasudova teorija usmerjena predvsem k iskanju po-
vezav med zenovskimi filozofskimi izhodis¢i in naravo ter organizacijo no-
tranjih konstitutivnih elementov literarnega dela, je povezava, ki jo poskusa
dokazati Suzuki, usmerjena predvsem v tak$no analizo idejne vsebine haiku-
ja, ki'v pesmih odkriva odnos pesnikove subjektivitete do transcendence ozi-
roma transcendentnega bistva, ki se skriva za vsakim prikazanim bivajo¢im.
Ceprav so Suzukijev postopek in njegove posledice v ofitnem neskladju s fi-
lozofskimi in ontolo3kimi izhodis&i zena, ki ne le relativizira takSno absolut-
no metafizi¢no transcendenco, ampak jo negira na najradikalnejsi natin v
zgodovini svetovne filozofije, se na tem mestu ne nameravamo posvetati
natantnejsi analizi tega neskladja. Za prikaz temeljnih znadilnosti dose-
danjih teoretitnih raziskav haikuja zadostuje Ze sama izpostavitev ideoloske-
ga manevra, ki z uporabo napa&nih izhodis¢ Suzukiju onemogodi ustrezno
obravnavo vpraSanja, ki si ga zastavlja v svoji Studiji.

Na odlotilno vlogo ideolosko enostranskega misljenja v dosedanjem teo-
retitnem raziskovanju haikujske poezije je opozoril Ze Iztok Geister v prvem
obsirnejfem razmidljanju o haikuju na Slovenskem. V eseju Uporabnost
haiku poezije*! oznati ,humanistitno* branje haikuja kot popolnoma
neprimerno; njegova intenca je iz zunanjega, poeziji tujega scktorja
naravnana v poezijo, od katere pri¢akuje tisti pomen, ki ga zahtevajo apri-
orne in hierarhi¢no predpostavljene vrednote. Ker v humanizmu cilj posve-
Cuje sredstvo, je poeziji mod pripisati vsebino, ki bo v skladu s tendenco
izbranega cilja, ne pa z ,izvorno tendenco“ samega haikuja. Tak odnos
(literarne znanosti) do poezije se Geistru zdi v nasprotju z doktrino zena, ka-
terega intenca naj bi bila nasprotna humanisti®ni — naravnana iz pesmi in
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njene lastne vsebine ven v operativni sektor. Taka intenca naj bi se izraZala
kot uporabna vrednost haikuja, ki naj bi sluZila kot napotek za doZivljanje
sveta po meri poezije. Kot tretjo moZnost odnosa med poezijo in operativnim
sektorjem njenega branja in delovanja priporota reisticni odnos, ki ne
generira nikakrnega kavzalno podrednega razmerja, ampak ,regenerira sle-
herno enoto objektivnega sveta na nadin dovolj lucidne evidence samobi-
tnosti posameznega registriranega®. Cepray Geistrovo krititno razmisljanje
bremeni nedoreteno in nekoliko vprasljivo razmerje med reizmom, ki se je
takrat uveljavljal v slovenski poeziji, in zenom Kot humanizmu nasprotno, a
zaradi tega ni¢ manj tendenciozno in problemati¢no tendenco, je njegov se-
stavek velikega pomena, saj opozarja na ve¢ moZnih pristopov k problemom
haikuja in zena, pri temer so neprimerni zlasti tisti, ki svojo obgo veljavnost
utemeljujejo na vnaprej¥njih izhodistih, v imenu katerih so pripravljeni
povsem ignorirati dejansko vsebino in pomen pesmi samih.

Prepritanje, ki od poezije pritakuje izpolnjevanje visjih in poeziji trans-
cendentnih dolotil, razkriva osnove metafizitnega misljenja, ki mu pripada.
Metafizi¢tno midljenje poskusa bivajoce, pri ¢emer kot bivajoce lahko razu-
memo tudi poezijo, zajeti glede na njegovo bistvo, ki ne zaobjema bivajocega
v celoti, ampak se omejuje samo na njegove bistvene znacilnosti. Metafiziki
se opazovani predmet venomer spreminja v nekaj drugega, ne da bi ji spre-
membo uspelo vkljutiti v svoj sistem. V ta namen se obrata k transcendenci
ter se vedno spreminja v teologijo; odmika se od tega sveta v neopisljivi svet
metafizinih bistev.?? Z metafizitnim miSljenjem paralizirano raziskovanje
odreka pesmim vsako samostojno vsebino in smisel razen tiste, ki je vsebina
same metafizicne predpostavke. Teoreti¢ni razmislek, kot ga odkrivamo v
Yasudovih in Suzukijevih delih, opozarja zgolj na njuno lastno metafizi¢no
koncepcijo, ki problema, ki ga Zeli reSevati, ne zmore niti adekvatno opisati,
kaj Sele zadovoljivo rediti. To je potrdila tudi na8a analiza izbranih haikujev,
saj je v pesmih odkrila celo vrsto strukturnih elementov in raznolikosti nji-
hove povezave, ki jih $tudije, usmerjene k iskanju ,prave narave* haikuja,
niti ne omenjajo.

Na podlagi vseh obravnavanih virov lahko trdimo, da se je zapletenega in
obtutljivega vpraSanja o razmerju japonske poezije haikuja in filozofske
doktrine zena potrebno lotevati zunaj okvira metafizine tradicije miSlienja,
brez vsakr¥nih tendenc in dvomov o vprasljivosti njunega razmerja; kajti Ze
apriorna domneva, da se haiku utemeljuje v zenu, nas zavede dlje, kot bi
smelo segati izhodiSCe teoretitnega raziskovanja poezije, zlasti pa tiste
poezije, v kateri naj bi se potrjevala temeljna dolotila filozofske doktrine
zena.
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! Iztok Geister: Uporabnost haiku poezije. V: Haiku, prevedel lztok Geister,
Ljubljana, 1973, str. 128.

2 R. H. Blyth: A History of Haiku, Tokyo, 1963, str. 39.

3 D. T. Suzuki: Zen and Japanese Culture, Princeton, 1970, str. 227.

4 Prav tam, str. 257 in 240.

$ Kenneth Yasuda: The Japanese Hatku, Tokyo, 1957, sur. 163, 171, 49.

6 Prav tam, str. 22, 24.

7 Prav tam, str. 163.

8 Fung Yu Lan: Istorija kineske filosofije, Beograd, 1977, str. 282.

9 Alan Waus, The Way of Zen, New York, 1957, str. 151.

10 Viadimir Devidé: Japanska haiku poezija, Zagreb, 1976, str. 34.

K. Yasuda, n. d., str. 158, 159.

10



12 Prav tam, str. 6.

'3 Earl Miner: An Introduction to Japanese Court Poetry, Standford, 1968, str. 6.
14 D. T. Suzuki, n. d., str. 228.

13 Prav tam, str. 218,

16 Pray tam, str. 228.

!7 Prav tam, str. 235.

'8 Prav tam, str. 243.

19 Pray tam, str. 229,

20 Prav tam, str. 257.

21 1, Geister, n. d., str. 125 —135.

22 Prim. Gojko Jovanovi&: Literatura in mit, Primerjalna knjiZevnost 111, 1980, 5t.
2, str. 38.



Viasta

Studija ugotavlja nekaj skupnih izhodis¢ staroindijske filozofije jezika in

Pacheiner- poetike Ze v najstarejsih, Se miticnih vedskih besedilih (1500 — 1000 pr. n. 3.).

Klander

STAROINDIJSKA
FILOZOFIJA
JEZIKA

Dotika se magi¢ne in simbolne vioge jezika v Brahmanah in Upanisadah (do
600 p. n. 3.). Pozneje sledi izvorom staroindijske filozofije jezika iz eksaktne-
ga prispevka gramatikov in razglabljanj v raznih filozofskih sistemih. Za
zvezo s teorijo jezika so zlasti zanimivi razlitni odgovori na gnoseoloska
vprasanja, ali in zakaj je besedno pricevanje zanesljivo in kako deluje jezik.
Posebne pozornosti pa je delefen glavni predstavnik filozofije jezika Bhar-
trhari iz 5. st. n. $., ki obravnava misel in njeno ubeseditev kot povezano ce-
loto. Podrobno je prikazana njegova teorija sphote — odkritja ali razodetja
pomenskega substrata, ki je neposredno vplivala na poetiko.

Ko se staroindijska poetika ukvarja z analizo umetnidke besede, je njeno
zanimanje usmerjeno predvsem k temu, da je besedna umetnost na poseben
natin oblikovano besedno sporotilo. Glavni predmet njenega raziskovanja je
torej prav ta posebna oblikovanost jezika besedne umetnine. V tem sestavku
pa se bomo skusali seznaniti s tisto smerjo staroindijskega raziskovanja jezi-
ka, ki ugotavlja splosne zakonitosti besednega izraZanja, seveda ob specifi-
¢nih zahtevah staroindijskega duhovnega okolja, torej s tistim temeljem, na
katerem gradi staroindijska poetika, ki si jemlje dognanja filozofije jezika za
svoje najsirSe izhodiste. Navezanost piscev poetik na domato jezikoslovno
tradicijo je bila Ze opaZena: med sodobnimi raziskovalci jo posebno natan-
¢no obravnava Tarapada Chakrabarti!. Prisla je do izraza celo v definicijah
poezije, kakor ugotavlja Grincer?, Raziskovanje zveze poetike s filozofijo
jezika mora seveda ustreti posebni metodolodki zahtevi: pri ugotavljanju
domnevnega prenosa spoznanj in terminov iz ene v drugo vedo je treba ta
prehod in razlike med obema podro&jema primerno upostevati.

Kakor staroindijski poetiki lahko tudi staroindijski teoriji jezika ise-
mo izvor v najstarejsih staroindijskih besedilih, vedskih tekstih. Na tej stop-
nji morata obe raziskavi dejansko potekati vzporedno3. V vedski knjiZevno-
sti v najfirSem pomenu besede, to se pravi v 3tirih zbirkah pesniskih tekstov,
zlasti Rgvedi (Rgveda, 1500-1000 pr. n. 3.) skupaj z Brdhmanami (Brdhmana)
in najstarejfimi UpaniSadami (Upanisad), ki so nastale $¢ pred nastopom
budizma do 6. st. pr. n. 3., je naju veliko in zelo razli¢nih prie-
vanj o tedanjih pogledih na jezik. Razli¢nost teh izjav nas ne sme preseneti-
ti, saj gre na eni strani za tekste, ki so Se izraz miti¢nega misljenja, na drugi
strani pa za zatetke filozofskih razglabljanj, torej konceptualnih konstruk-
cij.

Na miti¢no podro¢je spadajo nekateri znani motivi iz rgvedskih himen,
npr. motiv ukradenih, skritih in spet osvobojenih krav boga Indre. Te krave
po Pandeyevi razlagi simbolizirajo Vdk (Vak) — govor, ki je skrit v nezna-
nju, dokler ga ne zatnemo raziskovati. Ko pa je odkrita prava narava govo-
ra, se z njim napolni ves svet in neznanje izgine. Za miti¢no izraZen nazor o
jeziku in hkrati za simboli¢no vedsko izraZanje je znatilen kratek odlomek o
bivolici, ki je prav tako simbol za govor ali jezik (Rgveda 1. 164.41). Tudi vse
njene oznake imajo simbolne pomene, ki jih je razbral V.S, Agrawalas in so
tu navedeni v oklepaju:

Bivolica (Vak, grom, glas ozradja, snov, 5 elementov:
zemlja, zrak, ogenj, voda in prostor ali ,eter*)

Jje zamukala, (glagol je izpeljan iz korena ma — meriti, zvok
je torej tudi mera)

oblikujod

vode, (nediferencirano bivanje, moZnosti bivanja)
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enonoga, (stati¢nost)

dvonoga, (gibanje, dve polovici, par)

Cetveronoga, (Stiri stopnje jezika)

osmeronoga, (8 oblik Agnija: 5 elementov, sonce in mesec,
svetenik)

deveteronoga, (8 nebesnih smeri: sever itd., severovzhod itd. in
sonce)

tisotzloZna, (vse manifestirano in nemanifestirano bivanje)

na najvisjem nebu (poudarjena transcendentnost)

Izredno ilustrativna za to, kak¥no mo¢ je vedski videc pripisoval jeziku,
besedi ali govoru — vsi ti pomeni tedaj 3¢ niso terminoloSko izdelani, je him-
na, v kateri je Beseda — Vak — povzdignjena v boZansko silo. Pesem je na-
pisana v obliki samohvale, za katero je znacilno ponavljanje besede jaz in na-
Stevanje boZanstev, s katerimi se Vak druZi ali jih celo podpira. Je edina
himna, ki je posvefena temu boZanstvu v celoti (Rgveda X.125).

Jaz z Rudrami in Vasuji potujem,
jaz z Aditjami in bogovi vsemi.
Jaz nosim Mitro, Varuno in Indro,
jaz Agnija, jaz ASvina obadva.

Jaz nosim Somo prekipevajoco,

jaz TvaStrija in PuSana in Bhago.
Jaz dam bogastvo temu, kdor daruje
in somo to& vneto, radodarno,

Jaz sem kraljica in zaklade zbiram,
sem ta, ki vem, sem prva vredna Zrtev.
Povsod bogovi so me razdelili,

oblik in bivali§¢ imam veliko.

Po meni jed uZiva, kdor posluia
povedano, kdor diha in kdor gleda.
Ne da bi vedel, vsak prebiva v meni.
Cuj, poslusalec, govorim resnico!

Jaz tista sem, ki sama to izrekam,
kar je bogovom in ljudem v veselje.
Kdor mi je viet, ga naredim za vidca,
brahmdna, modrijana, bogataSa.

Jaz Rudri lok napnem, da bi s pud€ico
ubil sovraZnika izrekov svetih.

Jaz med ljudmi spopade razpihujem,
na nebu in na zemlji sem navzoda.

Jaz porodim oleta prav na vrhu,

a plodnico imam v globinah morja.
Qd tod se Sirim skozi vse svetove,
tako da z glavo se neba dotikam.

Povsod jaz vejem, vetru sem podobna,
prav vse svetove jaz imam v oblasti

in segam &ez nebo in ez to zemljo,
tako velika sem, tako mogo&na.
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Ceprav je himna postavljena v mitolo¥ki okvir, vsebuje tudi spoznanja, ki
se nanasajo na empiriéno naravo jezika. Zanimivo je, da boZanstvo ni nikjer
neposredno imenovano, pa¢ pa je nanj mogo&e sklepati tako po vsebini kot
po Stevilnih anagramati&no uporabljenih zlogih va v originalu.

Odnose med zvo¢no podobo takih besedil v Rgvedi in njihovim pome-
nom je podrobno analiziral Toporové in v njih kakor 3e v marsi¢em odkril
sledove skupne, &eprav nikjer eksplicirane indoevropske poetike. Kot eno
skupnih znatilnosti navaja prav neko podrobnost v gledanju na jezik. Tako
vedski teksti kot lMiada in Edda pripisujejo razlitnim bitjem (bogovom,
ljudem in raznim vmesnim oblikam) razli¢ne jezike in to celo ponazarjajo s
posameznimi besedami. Manj konkretno je ta misel morda izraZena v Rgvedi
1. 164.45 v odlomku o 3tirih delih govora, od katerih le enega govorijo ljudje.
To mesto je bilo interpretirano Ze na razli¢ne nacine. Pandeya’ je npr. videl v
njem napoved poznejse delitve govora na Stiri stopnje. K skupni poetiki sodi
tudi to, da pesnik svoj tekst ne samo oblikuje — za to so v Rgvedi
uporabljeni zelo konkretni izrazi iz raznih obrti — ampak ga potem spet
razstavi, da je njegov pomen dostopen samo posvecenim. Ta postopek, znan
tudi iz irske poezije, je pozneje pripeljal, kakor misli Toporov®, v
staroindijski klasi¢ni literaturi do znalilne pomenske zastrtosti, ki jo je
staroindijska poetika imenovala bodisi vakrokti — zavito izraZanje, bodisi
dhvani — nakazani pomen. O vedski namerni zavitosti in skrivnostnosti
veliko govori Willard Johnson? in prav tako Ze v vedski dobi domneva razvit
pesnidki kdnon. Na osnovi teh — najbrZ nepisanih — pravil so se odvijala
pesniska tekmovanja z ugankami, o katerih priujejo nekatera rgvedska
besedila.

V vedski dobi ima pesnidtvo in s tem pesnidki jezik predvsem nalogo
posredovati med nebom in zemljo, kakor pravi Schlerath, ki ga citira
Toporov. Sam nadaljuje: ,Kakor povezuje beseda bogove in ljudi, nebo in
zemljo, navdih in obrtno znanje, tako nastopa tudi stvarnik besede, pesnik,
kot posrednik, kot tisti, ki preoblikuje boZansko v &loveSko in dviga Elovesko
na raven boZanskega. /. . ./ Za druZbo sta tako pesnik kot Zrtveni sveCenik
nepogresljiva: oba obvladujeta teZnje vesolja k entropiji, preganjata ali
predelujeta elemente kaosa, zaradi njiju se svet zmeraj znova obnavlja kot
kozmos, s tem pa so zagotovljeni rast, bogastvo in nadaljnji obstoj v
potomstvu,“10

Funkciji svetenika in besednika vedskega ob&estva sta e tesneje zdruZeni
v Brahmanah, besedilih, ki razvijajo obredni vidik vedskih himen. V njih je
ponekod tudi mo¢no poudarjen magi¢ni vidik besede ali celo samo
posameznega glasu. Clovekovo prizadevanje, da bi z dolotenimi formulami
neposredno vplival na dogajanje v svetu oziroma na tiste sile, ki po njegovem
to dogajanje uravnavajo, izvira po Eliadeju!! $e iz starokamene dobe. S
teZnjo po magi¢nem obvladovanju sveta z besedo je povezana uporaba
simbolov za posredovanje ezoteriénih vsebin. Od vedske dobe pa vse do
danes imajo zvo&ni in likovni simboli na vseh podro&jih kulturne zgodovine v
Indiji pomembno vlogo pri posredovanju bistvenih principov nad&utne
resni¢nosti, ki jih predpostavljajo indijske religije ali filozofske ¥ole in se
izmikajo obitajnemu, vsakdanjemu izraZanju. Zanje so bili uvedeni novi
zvolni ali likovni znaki, ki imajo samo ta posebni pomen, ali pa so obitajni
liki, besede ali Stevila dobili dodaten simbolni pomen. Simbolni jezikovni
znaki ali mantre (zvoki, zlogi, besede ali besedne zveze) se lahko uporabljajo
v raznih duhovnih disciplinah samostojno kot polglasno ali tiho ponavljanje
ali zdruZeni s simbolnimi liki kot osnova za meditacijo. Simbolni diagrami so
lahko uporabljeni kot ,skrita“ kompozicijska osnova v kiparstvu in
arhitekturi. Tudi Stevila se lahko pojavljajo v enaki vlogi v likovnih
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stvaritvah, pa tudi v literarnih tekstih v povezavi z zgodbo ali kot element
opisa, kjer bi bila brez te simbolne vrednosti docela neutemeljena. Tako &ista
kot ,skrita“ oblika imata enak cilj: voditi vsakogar, ki ju bodisi — v prvem
primeru — zavestno goji, bodisi — v drugem primeru — podzavestno
doZivlja, k spoznanju sil,” ki delujejo tako v posamezniku kot v vesolju.
Stasoma se je namrel teZnja po vplivanju na zunanji svet umaknila
prizadevanju po spoznanju in spremembi lastne duevnosti. Ne da bi mogli
natantneje govoriti o celotnem razvoju tega posebnega odnosa do jezika,
omenimo le to, da se je tudi eden izmed glavnih predstavnikov staroindijske
poetike Abhinavagupta (10./11. st. n.5.) kot teoretik ka¥mirskega Sivaizma
zelo podrobno ukvarjal s teorijo zvotnih simbolov kozmiénih sil. 12

TeZnja po uporabi zvoenih ali besednih simbolov se je pojavila v vet
starej$ih UpaniSadah ok. leta 600 pr. n. §. kot poskus zajeti v zvok absolutno
resnitnost, h kateri so avtorji teh tekstov usmerjali vso svojo pozornost.
Zavedali so se namret in priznavali, da ne najdejo ustreznih besed za opis
tega, kar je za pojavi in v éemer so domnevali temelj vsega, kar obstaja. Iz
vedskih miti¢nih simbolov, ki so zajemali predvsem iz pojavnega sveta, so se
usmerili v ¢edalje vecjo abstraktnost, o kateri pa kakor da ne bi bilo mogote
izredi niesar pozitivnega, razen da je. Ker so trdili, da se ne da opisati, so bili
prisiljeni zatefi se k nikalnim stavkom. Po zaletnem zanosu ob
vsemogot&nosti Besede v starejSih vedskih tekstih se zdijo njihova zanikanja
»neti, neti“ — ne to ne ono — izraz jezikovne stiske, izvirajode iz spoznanja
o mejah jezika.

UpaniSadski misleci se s problemom, kako izraziti neizrazljivo,
spoprijemajo na razlitne natine. Deloma izvajajo terminologijo za nove
pojme iz vedske tradicije: svetovno podstat imenujejo Brahman. Ta temelj
vsega bivanja enatijo s temeljem &lovekovega bivanja — Atmanom (Atman)

— in vzporejajo makrokozmos in mikrokozmos. Za to najvisjo resni¢nost —
resni¢no pa je zanje le to, kar je nespremenljivo in vetno — uvedejo e
simbolni naziv OM (kakor se izgovarja) ali AUM (kakor razlagajo njegovo
pisno podobo). Tudi ta zlog obstaja danes v vsakdanji religiozni ali
meditativni praksi hindujcev, presel pa je tudi v mantre tantri¢nega budizma.
Pomen tega zloga razlagajo slovarji kot pritrditev, sprejemanje. Imenujejo
ga tudi ak3ara (aksara), kar pomeni hkrati zlog in.nedeljivo in ima lahko
jezikovni ali religiozno-filozofski pomen. Posamezne sestavine naj bi po
razlagah v UpaniSadah simbolno predstavljale:

A boga Brahmo, budno stanje, kozmi&ni princip radZas (rajas), tj. dejavnost,
U boga Visnuja, sanje, kozmicni princip sattvo, tj. uravnovesenost,
M boga Sivo, globoko spanje, kozmitni princip tamas, tj. nedejavnost.

AUM naj bi pomenil tudi &as v vseh treh aspektih: preteklosti, sedanjosti in
prihodnosti, pa tudi svetovje: zemljo, ozratje in nebo. AUM je isto kot
Brahman (7aittiriya upanisad 1.8.1.), Brahman pa je govor (Brhadaranyaka
upamsad 4.1.2.). To ennéeme, ki se je napovedovalo Ze v Rgvedl (X. 114. 8),
je ez kakih tisot let postalo izhodi§¢e Bhartrharijeve (Bhartrhan) filozofije
jezika.

Druga tradicija, iz katere &rpa staroindijska filozofija jezika in ki je
popolnoma drugacna od pravkar opisane, pa je slovnitarska ali jezikoslovna,
kakor pravijo nekateri njeni poznavalci, ker se jim zdi oznaka slovnica kar
preskromna za podrotje, kakr$no obravnavajo npr. Pdnini (Panini, 5. st. pr.
n.§.). Kdtjdjana (Katyayana, najbrZ 3. st. pr.n.8.) in Patandzali (Patanjali, 2
st. pr. n.5.). Tudi staroindijsko jezikoslovje!? se je razvilo v okviru vedske
knjiZevnosti in v skrbi zanjo, vendar iz kar se da natanénega opazovanja in
klasifikacije jezikovnih pojavov. Posebno vaZna je bila pravilna izgovarjava,
ker so se besedila prenasala od utitelja do u€enca dolgo &asa samo ustno.
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Sodobni raziskovalec tega podrogja Harold Coward!4 opozarja, da je
poudarek na govornem sporofanju vtisnil pefat vsemu indijskemu ukvarja-
nju z jezikom. Med disciplinami, ki jih Indijci imenujejo ,udje Ved* —
pomeni, da so kar najtesneje povezane z Vedami - je zato kmalu najti
fonetiko, ki naj bi skrbela za tofnost ustnega prenasanja: priroCniki
vsebujejo natandne opise izgovarjave posameznih glasov. Druga disciplina,
ki pray tako Steje med ,ude Ved“, je nirukta, kar pomeni besedo, po smislu
pa razlago besed. Ime za to disciplino prevajajo tudi z izrazom etimologija,
vendar ima to prevet moderen prizvok. Ohranjeno je samo eno delo, &igar
avtor je Jdska (Yaska, verjetno e pred 5. st. pr. n.8.). Vse besede analizira
kot izpeljanke iz glagolov in to ga je ponekod zavedlo v nasilne razlage,
Ceprav daje veliko zanimivih informacij.

Najvidnej3i predstavnik staroindijske gramatike, ki se imenuje vjdkarana
(vyakarana), kar je najprej pomenilo raztlenitev in razlago in Sele od Upani-
$ad naprej slovnico, pa je Panini. Njegovo delo AStddhjdji (Astadhyayr —
knjiga v osmih poglavjih) vsebuje skoraj 3tiri tiso¢ suter (sitra), proznih
pravil, ki so povedana kar se da na kratko, tako da so v njih uporabljeni
namesto dolgih terminov simbolni zlogi. Glavni Paninijev cilj je bil
analizirati besede, pri tem pa je izhajal iz Ze uveljavljencga nadela, da so
besede izpeljane iz glagolov, vendar je moral priznati, da ta teorija ne drZi
brez ostanka, in navesti tudi nepojasnjene besede. Kot pravi Milka
Jauk-Pinhak!s, je njegova slovnica organizirana po sodobnih
deskriptivisti¢énih zahtevah. Njegov naslednik Katjajana ga je v glavnem
dopolnil le toliko, kolikor je to zahteval razvoj jezika. K njegovim
dopolnitvam in k osnovnemu delu je napisal PatandZali svoj Veliki
komentar, Mahdbhdsja (Mahabhasya. maha - velik, bhasya to, kar je
treba povedati). To je prvi v vrsti obSirnih komcntarjcv. ki so v Indiji
ustaljena oblika teoreti¢nih obravnav razlitnih strok, tudi poetike. Taki
komentarji navajajo vse mogole ugovore in resnine ali namisljene
nasprotne teorije v obliki Zive debate, kakrine so se verjetno res razvijale na
shodih ulenjakov. Panini teoretitnih vpradanj $e ni vkljudil v svoje delo,
ampak je podal samo rezultate analize, PatandZali pa Ze ob3irno razpravlja o
pomenu slovnice in njenih nalogah. Prav ta njegova natelna izhodiita so
pomembna za razvoj razli¢nih smeri v obravnavanju jezika v Indiji. Ohranil
je Katjajanovo stalil¢e, da gramatika obravnava jezik, ki ima Ze izdelane
povezave med predmeti in besedami. Kakor pravi Madeleine Biardeau's, se
PatandZali ni menil za razlike v tedanjih filozofskih nazorih o jeziku: zaradi
njega je bila beseda lahko vetna ali pa ne, vaZna mu je bila pravilna oblika.

Gramatiki torej niso ovirali razvoja razlitnih, v&asih popolnoma
nasprotnih stali$¢ glede jezika celo med ortodoksnimi smermi v indijski
filozofiji, ki so se tedaj zalele izraziteje formirati. Prav tako so se do jezika
razli¢no opredelile . neortodoksne smeri, ki so nastale v odporu zoper
brahmansko versko tradicijo: budizem, dZainizem in materializem.

Budizem sicer ni izdelal posebne jezikovne filozofije niti za jezik ni
uporabljal enotnega termina, vendar je mogole nekatere raztresene in
tasovno tudi za vel stoletij oddaljene izjave budistinih mislecev povezati v
dokaj enoten nazor o jeziku. V nekaterih smereh budisti&ne filozofije so bila
vprasanja jezika postavljena celo v sredite zanimanja. Za smer mddhjamiko
(madhyamika — srednja pot) npr. ugotavlja Mervin Sprung,!” da je eno
njenih glavnih vpraSanj prav to, kako more naravni jezik sluZiti
razsvetljenju, torej preseganju Clovekove ujetosti v naravne zakonitosti.
Oznacevanje stvari z imeni je del vsakdanjega Zivljenja, stvari pa so minljivi
skupki sestavin. Tako ima jezik nalogo, da povezuje svet, ki je po naravi
razdrobljen, zato da ¢Elovek lahko v njem prakti¢no ukrepa. Torej jezik nima
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spoznavne funkcije, ampak sluZi samo kot orodje, podobno kot pojem
osebnosti ali jaza, kajti budizem v nasprotju z brahmanizmom ne priznava
nobenega veCnega temelja bivanja. Ker torej budizem ne pozna pozitivne
transcedence, je zanj nevzdrZna celo trditev, da nekaj je, &e ji pripisujemo
pomen, da je to nekaj neminljivo ali absolutno, kakor bi tako trditev lahko
razumel brahmanizem. Budist jo razume zmeraj relativno, z jasno zavestjo,
da stvari bivajo samo od trenutka do trenutka.

Budista tudi ¢utno zaznavanje ne more voditi do pravega spoznanja
oziroma razsvetljenja, ker je vpogled v zakonitosti ¢lovekovega bivanja
mogo¢ 3ele po ukinitvi poZelenja, Cutno zaznavanje pa je nelolljivo
povezano s poZelenjem. Za prvotne budiste, tj. za smer théravada (theravada
— stari nauk) je pravi vir spoznanja pradZnjd (prajna), kar se vetinoma
prevaja kot intuicija ali vednost o stvareh, kakrine so v resnici, ne pa kot se
nam kaZejo. VpraSanje pa je, kako naj k takemu spoznanju, ko zavest kot
Cisto ogledalo odseva ves spoznavni svet, pripomore jezik oziroma besedno
pricevanje. Budisti seveda priznavajo le svoje spoznanje in zanikajo, da bi
vedski vidci imeli zmoZnost za pravo videnje sveta, s tem pa tudi jemljejo
vrednost njihovemu besednemu pri¢evanju. Vedsko izro€ilo namreé ne vodi
k razsvetljenju, za to je dovolj Zivljenje po Buddhovih moralnih zakonih in
notranje osredotoenje. Iz takih trditev sledi, kot da budizem uporablja
glede zanesljivosti besedil dvojna merila: da spodbija zanesljivost tujega
izrotila in hkrati verjame v izjave svojega utitelja, ki prav tako niso ni¢
drugega kot besedno pri¢evanje. Sam ucitelj pa je svojim besedam pripisoval
le zacasno, praktitno vrednost, dokler utenec ne pride do neposrednega
izkustva z intuicijo. Resni¢nost izjav je namre¢ treba preveriti z drugimi
sredstvi spoznanja, npr. z izkustvom, ki vklju€uje tudi nad€utno resniénost,
ta pa v budizmu ni ni¢ udeZnega, temved samo rezultat razvoja zavesti do
stopnje intuicije.

Ze Buddha pa se je znadel Se pred enim temeljnim jezikovnim
vprasanjem, Nikakor se namre¢ ni zadovoljil le z ugotovitvijo o tlovekovi
vezanosti, ampak je hotel Eloveka pripraviti do tega, da jo preseZe. Prav pri
opisu tega cilja, ki naj bi bil ukinitev trpljenja in se imenuje nirvdna (nirviqa
— utrnitev), pa so bili Buddha in za njim nadaljevalci njegovega nauka
postavljeni pred enak problem kot misleci UpaniSad pri opisu svojega
najvisjega cilja, zavesti o nevezanosti Brahmana ali Atmana. Na voljo so
imeli torej tudi enake jezikovne reSitve: molk ali priznanje neopredeljivosti,
negativne trditve, metafori¢ne izraze in kon¢no jezik vsakdanjosti. Res
obstajajo pritevanja, da Buddha v nofi, ko je dosegel razsvetljenje, ni
izgovoril niti besedice in da tudi pozneje ni hotel opisovati tega, kar se zgodi,
ko ¢tlovek doseZe nirvano. NdgdrdZzuna (Nagarjuna, 2. st. n.$.) je nirvano
opisoval v nikalnih stavkih, znani pa so tudi poskusi izraZanja njene narave s
prispodobami.!® Vendar vse te moZnosti ne morejo docela zadovoljiti
budisti®nih mislecev. Tako pripadniki t.i. srednje poti dopu¥tajo uporabo
navadnega jezika, vendar samo z venomer navzoto zavestjo, da se izjave ne
nanasajo niti na nekaj obstojnega niti na nekaj navideznega, ampak da je
njihova narava kakor tudi narava predmetov Sunjatd (Sunyata — praznota,
odsotnost). K tej najvefji resnici je mogote kazati pot z navadnim,
vsakdanjim jezikom, kakor izrecno pravi NagardZuna. Nekaj stoletij pozneje
priporota Candrakirti (Candrakirti) za stvari, ki so onkraj oznagevanja, rabo
konvencionalnih izrazov, seveda v prenesenem pomenu, in § tem znova
odpira zmeraj perete vpraSanje uporabe metafore, analogije in implicitnega
pomena za podrotje, kjer se misel prebija nad vsakdanjo izkudnjo.

Nekoliko manj kompliciran odnos do jezika lahko povzamemo iz naukov
dzainizma. Podobno kot budizem je tudi to drugo neortodoksno gibanje
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odklanjalo brahmansko tradicijo, saj je prav tako kot budizem nastalo v 6.
st. pr.n.§. in iz podobnih spodbud. V nasprotju z budisti sicer dZainisti
priznavajo zavest kot vetno osnovo vseh bitij, le da je zaradi usedlin doZivetij
v preteklih Zivljenjih zastrta in nepopolna, dokler ne najde kon&ne odresitve
v olid¢enju od teh usedlin, ki ga Clovek doseZe z moralmm Zivljenjem in
duhovno disciplino. Prav po takih ljudeh, zmagovalcih — dina (jina) — nad
strastmi, ki so s svojim moralnim zgledom in naukom drugim pokazali pot,
ima dZainizem tudi ime, ki bi se bolj pravilno glasilo pravzaprav dZinizem.
Verniki te vodnike iz legendarne preteklosti ¢astijo v templjih, za boga pa v
njihovih naukih ni prostora, torej tudi ne v nazorih o jeziku. Spoznanje, o
katerem govore ti nauki, je dveh vrst, neposredno in posredno, pri
posrednem pa je udeleZeno tudi besedno pritevanje. To je spet dveh vrst:
posvetno, kadar izvira od navadnega, vendar zanesljivega Cloveka, in
duhovno, kadar izvira iz spoznanja vsevednega &loveka, ki ga ni¢ vet ne
utesnjujejo vezi vsakdanjega Zivljenja. Besede kot neodvisni skupki med
seboj odvisnih glasov pa pomenijo hkrati nekaj sploSnega in nekaj posebne-
ga, ker splo¥no brez posebnega sploh ne more obstajati. Pomenijo nekaj
pozitivnega, torej oznatujejo doloten predmet ali pojem, hkrati pa izrazajo
negacijo vsega drugega.

Posebno pozornost zasluZi odnos do jezika v sistemu arvéka (carvaka —
kaj pomeni ta beseda, ni jasno), tretji neortodoksni in edini zares
materialisti®ni smeri staroindijske filozofije, ker je tako zelo drugaten od
prevladujoce indijske naravnanosti. Pripadniki te smeri, Katere nauk se je
ohranil le v skrajno skopih citatih, zavratajo jezikovno sporodanje kot
sredstvo spoznanja, ker to vlogo priznavajo samo zaznavi. Besede same sicer
tudi sodijo v obmoc¢je zaznave, ker jih dojemamo s sluhom, ¢e pa se nanaajo
na pojave, ki presegajo zaznave, so lahko podvrZene zmoti in dvomu, torej
ne morejo biti zanesljivo spoznavno sredstvo. Prvi vir vsega besednega
sporotanja je tako ali tako Cutna zaznava, to pa je pravzapray nemogoce
posredovati z besedami: Elovek lahko zares ve samo to, kar zazna sam, ne pa
tega, kar so zaznali drugi. Ker ti misleci ne priznavajo boga in nadnaravnega
sveta, je zanje tudi vsakr$no religiozno izrodilo nepotrebno in nezanimivo.
Misel in.beseda sta kakor vse drugo produkta snovnih elementov v &loveskem
telesu, ti pa delujejo v skladu s svojo naravo.

Drugo, ortodoksno skupino sestavlja $est filozofskih sistemov, ki so si
med seboj po dva in dva precej sorodni: njdja (nyaya) in vaisésika (vanse§|ka),
sdnkhja (samkhya) in joga (yoga) ter ptirva (piirva — zgodnja) mimdnsd
(mimamsa) ali na kratko samo mimansa in Uttara (pozna) mimansa, bolj
znana kot véddnta (vedanta). Ortodoksnost je vEasih &isto formalen Kriterij,
saj obvezuje k enotnosti le v priznavanju Ved, drugate ne bi bile dopustne
tako velike razlike, kot so celo med najoZje povezanimi sistemi, npr. med
ateistiéno sankhjo in teisti¢no jogo ali med mimanso, ki zapoveduje obrede,
in vedanto, ki jih ne ceni.

Tu nas seveda vsi ti sistemi zanimajo samo toliko, kolikor se ukvarjajo z
jezikom, tega pa se navadno lotevajo, kakor smo videli Ze pri neortodoksnih,
v zvezi z gnoseolo$kimi vpradanji: kako je dosegljivo pravo spoznanje,
pramé (prama — beseda je izvedena iz glagola ma — meriti), katero sredstvo,
praména (pramana), vodi do njega in koliko je takih sredstev. Tudi v tem se
ortodoksni sistemi med sabo mo¢no razhajajo, vefinoma pa priznavajo
jeziku pomembno gnoseolodko viogo.

Kot sistema, ki sta imela do 5. st. n.§. najbolj razvito, med seboj pa tudi
najbolj razli¢no teorijo jezika, navaja Madeleine Biardeau'!® mimanso in
njajo.
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Mimansa — etimolo$ko pomeni ime ,reSevanje vpradanj z razmislja-
njem“ — se je v glavnem ukvarjala z razlago Brahman, to se pravi tistega
dela vedske literature, ki govori o Zrtvenih obredih in je nastal sorazmerno
zgodaj, zato se ta filozofija imenuje tudi zgodnja mimansa. Glavni namen
mimanse je spoznati dharmo. To besedo navadno razumemo kot dolZnost,
mimansa pa jo razlaga nekoliko nenavadno kot ,to, kar vodi &loveka k
sredi®. Srefo si zamiSlja v smislu Ved v oZjem pomenu besede, to se pravi
brez Upanifad, kot bivanje &loveka po smrti v nebesih, ne pa kot odreSitev iz
prerajanja, kar je poznej3a ideja, izraZena ponekod v UpaniSadah. Vede
dajejo tloveku za to sreo potrebna navodila. Tako so povzdignjene v eno
izmed ¥estih sredstev spoznanja kot 3ruti (§ruti — dobesedno ,,sliano*, bolj
svobodno pa bi lahko rekli ,razodetje“). Mimansa sicer upoSteva tudi
zaznavo kot dojemanje sveta s Cutili in z umom, ta pa je atomsko majhen in
se seli po telesu, tako da je npr. pri gledanju v o&eh, pri poslufanju v usesih
itd., zato so zaznave lahko samo trenutne. Cutno zaznavanje ima pomembno
vlogo pri jezikovnem sporazumevanju, za tako nalogo, kot jo daje mimansa
Vedam, pa ne zadostuje. Vede namre¢ govore o nadéutnem svetu in mimansa
zelo dobro ve, da niso preverljive kakor zaznave ali drugaina besedna
pri¢evanja, katerih veljavnost zelo strogo preizkusa. Vede so zanesljive zato,
ker so vetne. Vloga bogov je namref v tem sistemu precej neznatna, zato
Vede ne bi imele zadostne veljave, e bi bile razgla¥ene za boZje delo.
PrenaSajo se iz roda v rod preko primerno pripravljenih prenasalcev,
brahmdnov, ki pa imajo pri tem skoraj mehaniéno vlogo, ker mimansa ne
priznava nobenega nadnaravnega spoznanja.

Teorija jezika je prilagojena tem nazorom. Jezik obstaja vetno,
pravzaprav obstajajo vetno glasovi, ki jih vsakokrat, ko jih izgovorimo, na
novo razodenemo. Zaporedje glasov daje besede, zaporedje besed stavke. V
stavku pa je glavno glagol, ki &loveka navaja, kako naj ravna, to se pravi,
kako naj opravlja obrede, ki mu bodo pomagali do sre¢e. Predmet in beseda
sta povezana od vekomaj. Besede oznatujejo dkrti (ﬂkpi) predmetov, to se
pravi njihovo obliko, nekak$no kompleksno perceptivno enoto, ki je
tlovekovo orodje pri obvladovanju stvarnosti.

Filozofski sistem njaja — ime ima po ,tem, kar vodi“ um do sklepa — je

svojo pozornost usmeril predvsem na logiko, zato je imelo besedno
izjavljanje zanj precejSen pomen. Hkrati je na njegov odnos do jezika
odlotilno vplivalo, da je v svoj sistem sprejel osebnega boga in so se njegovi
pripadniki pritevali k verskemu gibanju bhakti, ki je gojilo popolno
predanost bogu. Tudi ¢lovekov konéni cilj si njaja zamislja drugace kot
mimansa: ne kot uZivanje v nebesih, ampak kot odreSitev Atmana, to pa je
mogocte doseti z disciplino, ki spominja na jogijsko, ne z obredi. Bog je po
njaji stvarnik sveta in jezika, vendar ne enkrat za vselej, pat pa se to
stvarjenje v dolgih presledkih kar naprej ponavlja, vmes pa vesolje kot v
nekakinem snu poCiva v bogu. Bog torej vzpostavlja temeljno vez med
besedo in predmetom, vendar njaja priznava tudi moZnost, da &lovek sam
poimenuje nekatere stvari ali osebe.

Tudi Vede bog vsakokrat znova razodene takim ljudem, ki imajo
nadnaravno sposobnost dojemanja, zato tudi za njajo o res-
ni¢nosti Ved ne inore biti dvoma. Enako zanesljivost pripisuje izjavam ljudi,
ki so do spoznanja prisli z jogijsko kontemplacijo in so zaradi moralne
discipline vredni zaupanja. Besedno pri¢evanje je za njajo eno izmed Stirih
sredstev spoznanja in bolj kot temu se pravzaprav posveta sklepanju.

Proti teoriji o vefnosti besede se njaja bori tudi tako, da besedo zvede
zgolj na raven zvoka in jo s tem pahne v minljivost. Dojemanje pomena ob
izgovarjanju posameznih besed ali glasov razlaga s tem, da Clovekov um
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povezuje posamezne glasove, jih posreduje Atmanu in zbuja spomine, ki so
shranjeni v Atmanu. Pri obsegu pomena besed vkljutuje njaja nazore drugih
filozofskih smeri: besede pomenijo hkrati nekaj posebnega in splodnega,
poleg tega pa ¥e akrti ali obliko. Pomeni posameznih besed se sestavljeni
spremenijo v pomen stavka, Vsak stavek mora posredovati doloteno znanje,
zato mora biti grajen kot zveza samostalnika s pridevnikom.

Nijaji sorodni sistem vaiSeSika — ime ima po besedi viséia (videsa), ki
pomeni ,posebno* — besednega pritevanja nima za veljavno spoznavno
sredstvo. V drugih pogledih na jezik se pridruZuje njaji, prispeval pa je tudi
obseZne diskusije nekaterih pomembnih terminov, kakor sta npr. kategoriji
sploSnosti in posebnosti, in klasifikacijo predmetov, ki jih oznatujejo
besede.

Sistema sankhja in joga vkljuCujeta besedno pri¢evanje med svoja tri
spoznavna sredstva. lzraz sankhja pomeni 3tevilo, naStevanje, in res
uporablja ta sistem pri svoji razlagi sveta kar petindvajset kategorij. Ves
predmetni svet razlaga kot spremembo Prakrti (Prakrti ~ prvotna
substanca, moZna sta tudi prevoda narava, snov). Do te spremembe pride
zaradi navzeénosti Purufe (Purusa — dobesedno moski, Clovek, oseba,
mogo¢ je tudi prevod duh), ki je nespremenljiv, vefen in uZivalec te
spremembe. Buddhi (besedo prevajajo kot intelekt, kar pa je bolj zasilna
refitev) je prva emanacija Prakrti in najblize Purudi, tako da buddhi in
Puru$o v nevednosti med seboj zamenjujemo. Buddhi prevzema obliko
predmetov in jih kaZe. Vse, kar sodi v Prakrti, je sestavljeno v razlitnih
sorazmerjih iz treh kozmi¢nih principov — gun (guna — lastnost, pramen),
ki se imenujejo radZas — dejavnost, sattva — uravnovesenost in tamas —
nedejavnost. Kadar so te sile uravnovesene, svetovje miruje in je razpuiteno
v golo moZnost.

Sankhja deli besedno prievanje na vedsko in posvetno. Vedsko izrotilo
posreduje spoznanje o nadfutnem svetu in presega zaznavo in sklepanje,
posvetno pritevanje pa je podvrZzeno tema dvema spoznavnima sredstvoma.,
Vede so sicer nadosebne, ne pa vetne, ker izhajajo iz duhovnih doZivetij
vidcev. Govor ni veten, ampak izvira iz oblutka jaza, ki je emanacija Prakrti
in se izraZa z zvokom. Sankhja se ne ukvarja z vpraSanjem, kako beseda
posreduje pomen. Vede so razumljive po naravi. Clovekov konéni cilj pa ni
dosegljiv z besednim pri¢evanjem, ampak mora biti intuitivno doZivet.
Najvisji cilj tloveka je tako v jogi (beseda pomeni zvezo, zdruZenost) kot v
sankhji enak: odmaknjenost od Prakrti (Narave, Snovi), spoznanje
dvojnosti Purue (Duha) in buddhi (intelekta). Sankhja je ateisti¢na, joga pa
poleg njenih petindvajsetih kategorij uvaja $e boga — [¥varo (ISvara), ki je
zunaj Prakrti in PuruSe in pomaga verniku k odreditvi. Joga je na osnovi
kozmologije sankhje do podrobnosti izdelala metodo nadrazumskega
dojemanja in telesnega in psihi¢nega obvladovanja, ki naj pomaga k dokon-
&ni odmaknjenosti Purue od Prakrti. :

V jogi je besedno pritevanje definirano kot ,stvar, ki jo je videl ali je
nanjo sklepal zaupanja vreden &lovek in jo izrazil z besedami, da bi svojo
vednost posredoval drugim®. Ta definicija po poznejiih komentarjih velja
celo za Vede, ker jih je videl tisti, ki jih je prvi izrekel, namreg bog. Resnica je
opisana kot ujemanje besede in misli z dejstvi, ki so bila zaznana ali
ugotovljena s sklepanjem, to ujemanje pa pri Vedah zagotavlja vsevednost
boga. Pomen in beseda sta povezana od nekdaj, bog to povezanost samo
razodeva. Boga je mogote simbolitno izraziti tudi z zlogom AUM in s
ponavljanjem tega zloga postaja Clovekova zavest zmeraj bolj podobna
boZji. Navadne besede, ki se nanasajo samo na splo$ne znacilnosti stvari,
tloveka ne morejo pripeljati do prave resni¢nosti. To lahko doseZe le z
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intenzivnimi jogijskimi vajami, ki mu omogo¢ajo tudi vpogled v pravi pomen
besed in njihovo upraviéenost.

Poseben odnos do jezika je razvila seveda tudi vedanta. Dobesedno
pomeni ta izraz ,konec Ved*, ker se ta filozofski sistem ukvarja z
razvijanjem idej iz Upanifad, ki so kronolosko zadnji del Ved in veljajo tudi
za njihovo miselno dopolnitev. Smer se prav zato imenuje tudi pozna
mimansa. Ker prevladuje mnenje, da za pripadnika tega filozofskega sistema
lahko Stejemo tudi Bhartrharija?, se bo ob pregledu njegovega dela pokazala
tudi problematika jezikovnih nazorov vedante.

Vprasanje datacije Bhartrharijevega Zivljenja in dela je teZko natantno
resljivo, je pa zelo pomembno za njegovo umestitev v tedanja duhovna
gibanja v Indiji. Kitajski budisti¢ni popotnik I-tsing navaja kot letnico nje-
gove smrti l. 651 n.3., kar pa ne more biti to¢no, saj so odlomki njegovih del
citirani Ze v spisih s konca 5. st. Danes se mnenje raziskovalcev nagiba v prid
tej zgodnejdi dataciji, ker so tudi nekateri drugi I-tsingovi podatki o
Bhartrharijevem Zivljenju precej nezanesljivi: ima ga npr. za budista, o
Eemer ni v njegovih delih niti sledu. Njegova druga domneva, da je namreé
tudi avtor treh znanih zbirk po sto pesmi o Zivljenjski modrosti, o ljubezni in
odpovedi, sicer ni docela neverjetna, vendar za naSe vprasanje ni pomembna.
Tudi glede del, ki naj bi jih bil napisal Bhartrhari s podrogja jezikoslovja, so
mnenja precej razlitna. Za nesporno njegovo velja Vidkjapadija
(Vakyapadiya — O stavku in besedi) v treh delih. Glede nedvomno
zgodnjega in pomembnega komentarja vriti (vrtti) k prvemu in drugemu delu
tega spisa pa raziskovalci ne soglasajo. M. Biardeau je mnenja, da ni njegov,
in ga v svoji obseZni knjigi ne uposteva.?! Po izérpni navedbi argumentov za
in proti zagovarja nasprotno teorijo indijski izdajatelj in prevajalec
Bhartrharijevega dela Subramania lyer.?? Edino drugo nedvomno
Bhartrharijevo delo, komentar k PatandZalijevemu delu Mahabhasja, se je
ohranilo le v kratkem odlomku.

Vakjapadija® je napisana v nekako dva tiso¢ mnemotehni¢nih verzih —
kdrikah (karika). Od izraZanja v sutrah se pisanje v karikah razlikuje po tem,
da si avtor ne prizadeva za vsako ceno, da bi bil kratek, ampak je bolj spro-
§¢en. Delo ima naslov O stavku (vikya) in besedi (pada) in res je prvi temi
posveteno drugo in drugi tretje poglavje, govori pa Se o marsitem, prvo po-
glavje npr. o Brahmanu, to se pravi o &isto filozofski oziroma religiozni kate-
goriji. Indijska tradicionalna sistematika razli¢nih ved ne pozna posebnega
izraza za filozofijo jezika, zato Bhartrharija priStevajo veasih k slovnitarjem
ali jezikosloveem, drugit k filozofom. Po lyerjevi oznaki je Vakjapadija v
resnici meSanica filozofije, splo¥nega jezikoslovja in sanskrtske slovnice.2
Za raziskovalca zvez med staroindijsko filozotijo jezika in staroindijsko
poetiko je nekaj od tega gotovo zanimivo kot znatilno SirSe duhovno okolje,
osredototiti pa se mora zlasti na Bhartrharijevo teorijo sphéte (sphota), s
katero je poetika neposredno povezana. 2

Oba najvaZnej$a termina te teorije, sphota in dhvani, sta bila uporabljena
Zz¢ pred Bhartrharijem, le da s popolnoma druganim pomenom.
Samostalnik sphota je izveden iz glagolskega korena sphut (sphut), ki ga
navaja Ze Panini, vendar brez kake terminolotke vsebine. Monier Wiliams je
zabeleZil naslednje pomene: potiti, razcveteti se, pokljati, prasketati, pojaviti
se, razdeliti se, napraviti vidno ali jasno. V vsakdanjem Zivljenju se uporablja
v zvezi s tvori (tvor poti) in s cvetnimi popki (popek tudi ,,po&i“).

Samostalnik sphota ima pravzaprav dva pomena, kakor je omenil Ze Emil
Abegg® in navaja tudi Kunjunni Raja.?¢ Oba nastevata tudi nekaj poskusov
prevodov oziroma definicij pri evropskih piscih:

1. to, iz Cesar zasije pomen, manifestor (Thibaut), Bedeuter (Garbe),
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Bedeutungstrager, the linguistic sign in its aspect of meaning-bearer
(Brough), der Enthiiller (Abegg),
2. to, kar razkrivajo glasovi ali &rke, manifested (Thibaut).
Abegg dodaja e tretji pomen za proces, ki se pri tem dogaja: das
Aufplatzen, Aufleuchten; podobno tudi Katiti¢: pucanje, naglo otvaranje,
rasprsnuée, munjevito otkrivanje znatenja.?’

Kot termin je sphoto in z njo tesno povezani izraz dhvani (zven, zvok)
prvi& (kolikor je pat ohranjenih tekstov) uporabil PatandZali. Sphoto ima za
stalno (abstraktno) podobo besede ali glasu, dhvani pa je njuna vsakokratna
govorna podoba, odvisna od posebnosti individualne izgovarjave, zlasti
tempa. To, kar posreduje pomen, pa imenuje z izrazom 3abda (§abda —
beseda). Kunjunni Raja vzporeja sphoto s fonemi Saussurovega koncepta
langue, dhvani pa z zvokom Saussurove parole.? Podobno pravi tudi Rikard
Simeon, da je sphota nespremenljivi substrat vseh izgovorjenih variacij
danega jezikovnega sistema, in &e jo apliciramo na glasove, bi bilo to tisto,
kar so 3ele v 20. st. odkrili, definirali in poimenovali fonem.??

Bhartrharijeva raba in vsebina terminov sphota in dhvani pa je drugaZna,
tesar Rikard Simeon ne uposteva dovolj. Oboje, kar imenuje PatandZali
sphoto in dhvani, oznatuje Bhartrhari s terminom dhvani, vendar z dvema
atributoma. PatandZalijevo sphoto imenuje prvotni zvok (prakrta dhvani) in
ta je po njegovem vzrok zaznave glasov. PatandZalijev dhvani pa imenuje
spremenjeni, drugotni zvok (vaikrta dhvani) in z njim oznatuje individualno
spremenjeni izgovor. Tako je PatandZalijevo razlikovanje ohranil, termin
sphoto pa sprostil za novo rabo. Ni sicer izkljueno, da ni tega storil Ze prej
kak drug jezikoslovec v stoletjih, ki so pretekla od PatandZalija do
Bhartrharija. Ze Patand’ali je namre¢ uposteval pomenski vidik pri
zaznavanju besed: navedel ga je celo kot bistveno dolotilo besede. Zavedal se
je tudi semantitne vrednosti besednih sestavin: ugotavljal jo je npr. pri
predponah, po drugi strani pa je ni mogel pripisati kar vsem glasovom
povprek. OCitno so se s tem problemom ukvarjali tudi njegovi nasledniki in
morda v ta razglabljanja vpeljali tudi termin sphoto. Bhartrhari sam navaja
nekaj teh teorij, ki bi bile lahko prvi korak k njegovemu pojmovanju sphote.
Vsi ti pomenski premiki terminov so pomembni za zvezo staroindijske
filozofije jezika s poetiko, kot bomo videli pozneje. Najprej pa si moramo
ogledati Se vsebinsko stran teorije sphote.

Za Bhartrharija je znatilno, da je jezik obravnaval v najtesnejsi zvezi z
misljenjem. Dostikrat navajajo tele njegove verze:

Na svetu tem prav ni¢ ne da se razumeti brez besed
in zdi se, kot da znanje vse preZeto je z besedami.
Nit vet sijala ne bi Iu€, ki omogo&a nam spomin,
¢e znanje izgubilo kdaj podobo jezikovno bi.

Ta povezuje vede vse, umetnosti in spretnosti.
Zaradi nje deleZni smo vsega, kar kdaj nastane kje.

(Vakjapadija I, 123 - 125)

Te trditve sicer ne zatenjajo njegovih tez o sphoti, ki so glavna vsebina
prvega dela njegovega spisa O stavku in besedi, lahko pa jih razumemo kot
utemeljitev te teorije, sprejemljivo tudi za ljudi, ki jim je avtorjeva
zasidranost v drugano tradicijo tuja. MoZni ugovor, da je sporazumevanje
mogode tudi z gibi, je zavrnil Bhartrharijev poznej$i komentator PunjarddZa
(Punyaraja, 11./12. st.)) s trditvijo, da vsak pomenljiv gib pravzaprav
prevedemo v besede ali stavke, npr. ,Ne!“ ali ,,Pridi sem!“ itd.

Kot konkretizacijo navedenega nacelnega staliS¢a pa lahko razumemo
teorijo sphote, ko jo skuSamo povzeti iz raznih mest v Vakjapadiji. Pri tem
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se moramo opirati na Ze¢ navedene sodobne obravnave Biardeaujeve,
‘Subramania Iyerja, Kunjunnija Raje, Pandeya in Cowarda. Ni namret
zmeraj razvidno, ali Bhartrhari citira tuje nazore ali izraZa svoje mnenje,
kakor pravi poznavalec njegovega dela Subramania lyer.%

Bhartrhari spremlja &lovekovo misel in njeno ubeseditev prek raznih faz.
Pri tem ugotavlja, da je misel zmeraj kompleksna celota in kot taka
pravzaprav brezfasna, da pa jo Clovek zaradi posredovanja drugim mora
preliti v Easovno zaporedje besed oziroma glasov, tako da je videti to, kar je
eno, sestavljeno iz delov. 1z tega se pri dojemanju spet sestavi celota, ki nato
eksistira v zavesti drugega &loveka, vendar ne kot nekaj novega, temvel kot
nekaj, kar se je le razodelo ali uzavestilo. To odkritje pomenske osnove z
glasovi in besedami, pa tudi pomensko osnovo sdmo imenuje sphota. Proces
dojemanja besednega sporotila, ki prek zatasne nujne razdrobljenosti, torej
prek nekakine zmote, privede do zanesljivega spoznanja, je lahko samo
zaznava, ne pa sklepanje ali kaj podobnega. Cloveka pa pri nji vodi posebna
sposobnost, ki jo Bhartrhari imenuje pratibhd (pratibha). V evropske jezike
prevajajo ta termin z besedo intuicija, da bi poudarili njeno preseganje zgolj
razumske ravni. Bhartrhari omenja Sest izvorov te sposobnosti: naravo,
tradicionalno ravnanje, prakso, osredotocenost, dejanja v prejinjih Zivljen-
jih in posebno milost. Res spominja pratibha v nekaterih primerih bolj na
nagon, v drugih na nekak$no prirojeno modrost ali na jogijsko videnje, ki pa
je le vi§ja stopnja zmoZnosti vsakega ¢loveka za spoznanje. Lahko vidimo v
nji tudi navdih ali ustvarjalno domisljijo. V tem zadnjem pomenu pozna ta
termin tudi staroindijska poetika: za Anandavardhano je neizérpen vir
zmeraj novih pesniskih del in poudarja jo tudi zadnji pomembni pisec s tega
podro&ja DZaganndtha (Jagannatha, 17. st.). Jezikovno sporofanje je po
Bhartrhariju ¢lovekova potreba, jezik in zavest sta vsajena v naravo vseh
Zivih bitij. Z njima povezuje vsako smiselno, tudi nebesedno obnasanje in
vkljutuje vanju ravnanje Zivali z mladi&i ali otrokov nagib, da se hrani ali da
pozneje zagne izgovarjati glasove.

Jezikovno in miselno sporogilo prehaja na svoji poti med oddajnikom in
prejemnikom skozi tri faze. Ce gledamo z oddajnikove strani, je prva stopnja
paSjanti vdk (payanti vak — zrodi govor). To je neposredno zrenje
resni¢nosti s pomo&jo pravkar opisane zmoZnosti, intuicije. Naslednji,
srednji govor — madhjamd vdk (madhyama vak) je razdelitev sphote v
intelektu (buddhi) na besede in stavke, ki pa so izgovorjeni kvejemu v
mislih. Dejanski glasni izgovor miSljenega pa je vaikhari vak (vaikhari vak).
Ta je slifen po zaslugi prdne (prana — dih) in sproZi pri prejemniku proces,
pri katerem sta prav tako udeleZeni obe prej3nji fazi, le da v obrnjenem

vistnem vredu. s
Zroti ali nediferencirani govor je bil za Bhartrharija in njegove

naslednike zanimiv s filozofskega in, kot bomo videli, celo z religioznega
vidika. Kot jezikoslovec pa se je Bhartrhari ukvarjal z diferenciacijo jezika v
intelektu. Proces razkrivanja sphote je sku3al ponazoriti z ni¢ manj kot
petnajstimi analogijami, npr. s procesom udenja na pamet ali s procesom
gibanja. Ko je analiziral tudi stopnjo sliSnega govora, je ugotavljal, da vsak
glas razkrije sphoto, &eprav le megleno. Glasovi morajo biti izgovorjeni v
dolotenem zaporedju in z vsakim zaporednim izgovorjenim glasom se
jasnost predstave veca kot pri &loveku, ki ima iz daljave drevo za slona, ko pa
pride bliZze, ugotovi resnico. Z izgovorom vsakega nadaljnjega glasu se
namret izlofajo druge moZne besede in &edalje bolj se 0Zi moZnost izbire,
Jdokler ni ob zadnjem izgovorjenem glasu kon&no popolnoma jasno, za kate-
ro besedo gre. Prej3nji glasovi namre pusajo v zavesti poslusalca &utne vti-
se — sanskdre (samskara), Eutni vtis zadnjega glasu pa se zdrui s temi vtisi v
dokonéno zvotno podobo besede in izzove doloeno pomensko predstavo.
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Omemba eliminacije drugih besed spominja na teorijo apdhe
(izkljutevanja, odstranitve) ali anjdpdhe (anydapoha - izkljulevanje
drugega, odstranitev drugega), s katero so zlasti budisti razlagali besedni
pomen. Po tej teoriji beseda ne pomeni dolofenega predmeta ali pojma, ker
je vse na svetu trenutno in je besedni pomen samo pojmovna konstrukcija.
Beseda lahko le izkljutuje vse, kar ni ustrezni predmet ali pojem. Ta teorija
je doZivela ostro nasprotovanje, med drugim tudi od literarnega teoretika
Bhdamahe (Bhamaha, 5. st. n.5.). Izkljutevalna funkcija posameznih
fonemov v teoriji sphote pa je bolj utemeljena.

Bistveno vlogo pri razkrivanju sphote imajo prvotni zvoki — prakrta
dhvaniji, drugotni zvoki - vaikrta dhvaniji - pa so posledica
individualnega izgovora in kot nekak3en odmev le $e utrjujejo Ze dojeto
sphoto. Ta delitev, v kateri je morda sled sicer tofne PatandZalijeve
ugotovitve o razliki med invariantno obliko glasu in njegovo dejansko
realizacijo, pa se Biardeaujevi’! v zvezi s sphoto pri Bhartrhariju ne zdi
dovolj izdelana in empiri¢no utemeljena.

Ce upostevamo proces razkrivanja sphote, se nam bo zdela razumljiva
tudi veEpomenskost tega termina, ki lahko oznacuje tako proces sam, njegov
vzrok in njegov udinek. Sphota je namre¢ sama opaZena zaradi glasov, ki jo
razkrivajo, hkrati pa omogoca, da opazimo pomen. Bhartrhari jo primerja z
lu¢jo, ki kaZe tako sebe kot predmet, ki ga osvetljuje. Prav po tem pa se ta
zaznava loci od drugih. Pri drugih &utnih vtisih se vloge ¢util kot posrednikov
ne zavedamo tako zelo, ker je naSa pozornost usmerjena izkljutno na
predmet zaznave.

Ceprav pozna Bhartrhari tudi sphoto posameznih glasov in besed, je zanj
prava enota pomenskega substrata stavek — vakja sphota, Uveljavljanju
take vloge stavka je namenjeno dokaj polemi&no drugo poglavje. Bhartrhari
uposteva vlogo posameznih glasov pri razkrivanju sphote, kot smo videli,
zanika pa glas kot osnovno in ve&no kategorijo, kakor jo postulira mimansa,
ker ni izkljuteno, da ga ne bi mogli deliti ¢ naprej, kar pa_je deljivo, ni
vetno. Sami glasovi nimajo pomena, razen kadar so besede ali stavki.
Bhartrhari sicer priznava, da je upravitena delitev stavkov in besed na
manjie enote, kadar je potrebna zaradi analize. Po njegovem pa tudi beseda
nima lastnega pomena, razen kadar je stavek, saj ga npr. lahko popolnoma
izgubi v sestavljenki. Upraviteno ugotavlja, da znanje besed 3e ni znanje
jezika in da Clovek svojih izjav navadno ne daje v posameznih besedah,
kadar pa jih, se take besede z ustreznimi mentalnimi dopolnili razumejo kot
stavki,

Tudi o stavénem pomenu je Bhartrhari postavil svojo teorijo. Dotlej sta
bila glede tega uveljavljena dva nazora. Po nauku o zaporedju besed izhaja
stavéni pomen iz zaporedja pomenoyv, izraZzenih s posameznimi besedami, To
teorijo, da je celota samo vsota delov, so zagovarjali pripadniki mimanse. Po
nauku o povezanosti besed pa stavek izraZa to, kar je vanj povezano. To
teorijo, po kateri je celota razli¢na od delov, so zagovarjali pripadniki njaje.
Obe teoriji sta videli v stavku tvorbo iz posameznih delov in s tem poudarjali,
da je stavek sestavljen, Bhartrhari pa je zagovarjal staliite, da je stavek
misclna in pomenska enota.

Bhartrhari tudi pri ugotavljanju pomena dolotenega besedila priporota
§irSe vidike: treba je upo3tevati besedni in situacijski kontekst, primernost,
Cas in prostor, ne samo slovniéno obliko besed (Vakjapadija 11, 314, po drugi
izdaji 316). Kot je dognala Madeleine Biardeau, se je pri tem oprl na starejsi
spis Brhaddevata 11, 118.32 Prav na to mesto v Vakjapadiji pa se je po
ugotovitvah Julije Alihanove skliceval literarni teoretik Anandavardhana
(Anandavardhana) v spisu Dhvanjdldka (Dhvanyiloka — Osvetlitev
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nakazovanja pomena), ko je obravnaval ugotavljanje pomena pesniskega
teksta.?3

Anandavardhanov splo3ni interes za Bhartrharija potrjujejo tudi
nekatera druga mesta v Dhvanjaloki, ob katerih Alihanova ugotavlja aluzije
na Bhartrharija. Najpomembnej3e je tisto, kjer Anandavardhana izjavlja, da
je yuvedel termin dhvani na podlagi nazorov mislecev, ki so ugotovili obstoj
neuniéljive Besede-Brahmana,“ s ¢imer misli Bhartrharija.’ Seveda ima
termin dhvani v poetiki druga®no vsebino kakor pri Bhartrhariju: pomeni
razodevalca nakazanega pomena, nakazani pomen sam, sposobnost
nakazovanja pomena in celo poezijo, kjer nakazani pomen prevladuje, — ka-
kor je ta terminoloski sklop preveden v $tudiji Staroindijska poetika.3s Po teo-
riji dhvanija namre¢ dobesedni pomen v pesniSkem delu, pa naj bo 3e tako
spretno okraSeno z raznimi tropi in figurami, ki jih je natanéno analizirala
staroindijska poetika pred nastopom teoretikov dhvanija, ¥¢ ne uinkuje
estetsko. Estetsko vrednost daje umetnini Sele nakazani pomen, ki pa ni
seStevek dobesednih pomenov raznih sestavin literarnega dela, kakor tudi
sphota v stavku ni vsota dobesednih pomenov njegovih sestavin, ampak je
celota zase, posebna resni¢nost in posebna vrednota. Poetika seveda naSteva
razne vrste takega nakazanega pomena in poezijo vrednostno opredeljuje po
tem, kaksno vlogo ima v nji nakazani pomen. Delitev pesnistva na tri vrste
pri Anandavardhani spominja Chakrabartija na Bhartrharijevo delitey
govora na tri stopnje. Vendar se zdi vzporejanje tu manj upraviteno, ker je v
poetiki pri tej delitvi mo¢nej3i vidik vrednotenja, pri stopnjah govora pa gre
bolj za proces oblikovanja izjav in je spoznavni vidik teh stopenj bolj v
ozadju. Res pa poteka razvoj obeh delitev v poznejfem asu popolnoma
enako: v obeh se pojavi Se ena, in sicer najvisja stopnja.3

Ze v prvem pomenu, kot razodevalec nakazanega pomena, je dhvani v
poetiki drugate razumljen kot pri Bhartrhariju, kjer gre izkljuéno za zvok. Z
Bhartrharijevim terminom dhvani ima to skupno lastnost, da kaZe na nekaj
drugega od sebe, To pa se v literarnem besedilu glede na estetske zakone
seveda razlikuje od pomenske osnove v vsakdanjih besednih sporo€ilih.
Dhvani je zato tudi v vseh drugih nastetih pomenih v staroindijski poetiki
poetoloski, ne lingvistitni termin, pa naj ima Se tako jezikovno in
jezikoslovno podlago.

Jezikoslovni izvor poetoloskega termina dhvani zelo poudarja
Chakrabarti, ki vidi jasno pomensko zvezo dhvanija v poetiki z drugotnimi
zvoki — vaikrta dhvaniji — pri Bhartrhariju, to se pravi, s tistim njegovim
konceptom, ki se Biardeaujevi ne zdi pomembna jezikoslovna novost.¥’
Chakrabarti trdi, da valovanje po izgovorjenem glasu utinkuje podobno kot
pesni3ko besedilo, ki je najprej dojeto v dobesednem, nato pa v nakazanem
pomenu.3® Ugotavlja tudi, da je funkcija razodevanja nakazanega pomena,
ki se v poetiki imenuje vjandZand (vyanjana), s tem izrazom vred prevzeta iz
gramatike.* Filozofija jezika mora namrel postulirati nakazovanje kot
funkcijo jezika, e naj razloZi sphoto kot razodetje pomena. Chakrabarfi kot
dokaz citira avtorja NdgéSo (Nagefa) iz 18. st.,* vendar tudi Bhartrhari
uporablja vet terminov, izpeljanih iz glagola vjandZ (vyaiij). Vsekakor pa je
poetika temu pojmu odprla popolnoma nove moZnosti, kar poudarja tudi
Chakrabarti.¥

Obstaja pa tudi vsebinska sorodnost med sphoto kot pomenskim sub-
stratom pri Bhartrhariju in dhvanijem kot nakazanim pomenom pesnitkega
dela pri Anandavardhani, kar je prav tako ugotovil Ze Chakrabarti.4
Termina sphota in dhvani sta si podobna tudi po svoji vetpomenskosti, oba
pojava pa tudi po procesu razodevanja oziroma nakazovanja, ki ga Ananda-
vardhana prav tako kakor Bhartrhari ilustrira s primerjavo z lugjo. Vse to
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kaZe, da je imel Bhartrhari na Anandavardhano modan vpliv glede izbire
terminov in odnosa do terminologije, zlasti pa glede metode obravnavanja

besedila.
Za celovitejSo predstavitev Bhartrharijevega ndzora o jeziku je treba upo-

Stevati tudi njegove filozofske temelje, ki smo jih doslej zgolj zaradi pregled-
nosti pustili ob strani. S tem smo se pravzaprav izneverili Bhartrharijevemu
lastnemu konceptu, saj svojo zgradbo zacenja z ontolo$kimi temelji in tudi
pozneje stalno izhaja iz njih. Zveza njegovih jezikovnih teorij z njegovimi
filozofskimi nazori je ofitna.

Ze v prvem verzu Vakjapadije govori Bhartrhari o neunitljivem
Brahmanu, ki je $abdatattva ($abdatattva) in ki je brez zatetka in konca ter iz
njega izhaja vesolje. V terminu 3abdatattva pomeni 3abda besedo, jezik ali
govor, tattva pa je skrajno abstrakten pojem, sestavljen iz besede tad
oziroma tat — to — in pripone —tva, ki je v rabi za lastnosti. Madeleine
Biardeau*? ga prevaja kot kozmitni princip, torej bi Bhartrharijeva trditev
pomenila, da je Beseda kozmi&ni princip Brahmana. Jezik je torej prav tako
kot pojavni svet emanacija Brahmana. S to trditvijo se je Bhartrhari takoj in
nedvomno zapisal brahmanizmu, ortodoksni filozofski tradiciji, ki izhaja iz
Ved in UpaniSad. Navezal se je neposredno na vedski nazor, ki stvarjenje po-
vezuje z govorom in uporablja termin Sabdabrahman. Tudi s tem je morda
vplival na nekatere pisce poetik, kakor ugotavlja Chakrabarti.* Tako npr.
Radza¥ékharova (Rajadekhara, 9./10. st.) definicija alegoriéne figure Pesnis-
tva kot Besede, ki se pojavlja v obliki predmetov, spominja na definicijo
Besede kot emanacije Brahmana pri Bhartrhariju, pojem Sabdabrahman pa
sretamo tudi v BhédZevi (Bhoja, 11. st.) poetiki.

Glede tega, kateri posebni ortodoksni filozofski in religiozni smeri
pripada Bhartrhari, se mnenja nekoliko razhajajo. Lahko bi celo sklepali, da
je osnoval posebno smer. Njegov nazor je v indijski filozofski tradiciji ozna-
&en kot 3abdddvaita (§abdadvaita — monizem Besede) ali kot sabdabrahma-
vdda ($abdabrahmavada — teorija o Brahmanu kot Besedi). Bhartrhari je je-
zikovno filozofijo skusal uveljaviti kot samostojen sistem tudi s tem, da je
razglasil slovnico in kultiviranje jezika za pot k zdruZitvi z Brahmanom. Pri-
znaval je sicer neposredno dojemanje najvisje resni¢nosti, kakr§no so imeli
vedski vidci, slovnico pa je imenoval oko tistih, ki takega neposrednega vide-
nja niso zmozZni, in je s tem po mnenju Madeleine Biardeau*s hotel premostiti
prepad med tema dvema skupinama. Govoril je tudi o posebni jezikovni dis-
ciplini, ki naj ¢loveku pomaga prestopiti meje empiri¢nega jaza in se v globi-
nah nadempiri¢nega bivanjskega temelja spojiti z Velikim bikom — Besedo.
Z izrazom Veliki bik — Beseda pa je Bhartrhari zavestno navezal na izraZa-
nje vedskih himen.

Tako kot upaniSadske mislece je tudi Bhartrharija mudil problem Enega,
ki se zdi ali celo je na poseben natin mnogotero. V prestopu ideje iz prvotne
nadtasovne celote v sporotilo, potekajote v Casu in na videz sestavljeno iz
posameznih delov, je videl popolnoma enak proces kot v nastanku sveta po-
Javov, odvijajotih se v Zasu in tudi na videz sestavljenih iz mnogih delov.
Obojno dogajanje je po njegovem lahko izviralo le iz sil ali mo&i — $akti
(akti) Brahmana, med katerimi je imel &as za eno najpomembnejsih. Tega
dogajanja pa ni oznatil s terminom médjd (maya), ki ima prizvok slepila in ki
se je pozneje mono uveljavil v advaita — nedualistiéni ali monistiéni — ve-
danti.

Za spremembo Enega v mnogotero v svetu pojavov uporablja Bhartrhari
dva termina: parindma (parinama) in vivarta oziroma njune izpeljanke.
Po mnenju nekaterih raziskovalcev razlikovanje med njima v Bhartrhari-
jevem &asu $e ni bilo tako izrazito kot nekaj stoletij pozneje, ko je termin pa-
rinama pripadal sankhji in je pomenil resni¢no spremembo, termin vivarta pa
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je uporabljala monisti¢na smer vedante in z njim oznacevala navidezno po-
javnost. Zato Bhartrharijeva raba teh terminov in tedanja stopnja razvoja fi-
lozofskih sistemov v Indiji omogo&ata nekoliko razli¢ne interpretacije njego-
ve nazorske pripadnosti.

Kljub temu se zdi Bhartrhari Subramania Iyerju izrazito naravnan v mo-
nistino vedanto. Kot je bilo Ze omenjeno, mu pripisuje tudi prozni komen-
tar, ki nekatere verzne izreke interpretira 3¢ bolj nedvoumno v smislu te
filozofije. Res pa tudi nekateri njegovi izreki izraZajo prepritanje, da je spre-
memba Enega v mnogotero zgolj navidezna. Poleg tega pa se lyer opira tudi
na Bhartrharijevo rabo termina avidjé (avidya — nevednost), ki je eden naj-
vaZnej$ih terminov monisti¢ne vedante.* Bhartrhari ga enkrat uporablja za
zmotno prepri¢anje o resninosti fasa, drugi¢ pa za zmotno prepritanje o
posebnem pomenu besed kot stavEnih delov. Obakrat vidi Iyer povezavo s
pomenom, kot ga ima ta beseda v monisti¢ni vedanti: zmotno pripisovanje
absolutne resnitnosti minljivemu pojavnemu svetu. Pojavi namret v tem
filozofskem sistemu ne morejo biti enako resniéni kot njihov temelj, ki je
advaita — brez drugega, en sam. Zato si je ta filozofski sistem pomagal z
uvedbo dveh ravnin zavesti: na eni deluje &lovek v vsakdanjem Zivljenju, ko
pat priznava relativno resniénost pojavov, na drugi pa je ¢lovek Eno, vetno
in nedeljivo, in &e se za to primerno potrudi, se tega tudi zave in zaveda, to pa
je njegov najvaZnejsi cilj, dokontho odredenje iz verige prerajanj.

Madeleine Biardeau*’ pa se zdi pomembnejse, da je Bhartrhari gledal na
Zivljenje kot na nekaj pozitivnega, ne kot na nekaj, kar bi ga mamilo pro¢ od
edine prave resni¢nosti. Ne zdi se ji pripadnik smeri, ki je priporotala odpo-
ved kot najviji elovekov cilj, Ceprav je toliko uporabljal termin Brahman, ki
je bil priljublien pri ideologih odpovedovanja svetu ali vsaj Castilcih
nadosebnega Absolutnega. Pri Bhartrhariju opaZa motan vpliv tantri¢nega
gibanja, ki je pripisovalo sposobnost za pravo spoznanje in dosegljivost Sab-
dabrahmana vsakemu posamezniku s primerno disciplino. Tudi drugim ra-
ziskovalcem se zdi Bhartrharijev nazor Se najbliZji filozofsko — religiozni
smeri trika v Ka¥miru, ki pripisuje resni¢nost tako pojavnemu svetu kakor
Absolutnemu, odnos med njima pa razlaga kot odsev in je torej varianta ve-

dante.*®
Tantri¢ni hinduizem se je sicer v gledanju na jezik nekoliko lotil od Bhar-

trharija. Zaradi vere v osebnega boga mu niso zadostovale tri stopnje jezika
in je uvedel e Getrto, pardvdk (paravak — najvisji govor). Ta je povezan z
najvi§jim boZanstvom, Visnujem ali Sivo, ki je poosebljena zavest. Ker kro-
noloska razmerja med tantri¢nimi spisi in Bhartrharijem niso natantno
ugotovljiva, ne moremo vedeti, ali je morda tudi Bhartrhari Ze poznal to
Zetrto stopnjo, pa je zaradi vetje navezanosti na pojem Brahman ni sprejel.

Bhartrharijeva zveza z religioznimi in filozofskimi gibanji v Kasmiru je
pomembna tudi za zvezo s poetiko. Dokazano je, da je Abhinavagupta, av-
tor poetoloskih spisov, v katerih se je ukvarjal zlasti s teorijama rase in dhva-
nija, poznal Bhartrharijeva dela in citiral iz njih, kakor omenja Subramania
lyer.*® Abhinavagupta je bil na zvezo med Bhartrharijevimi idejami in poeto-
loskimi problemi opozorjen Ze v Anandavardhanovem delu, ki ga je komen-
tiral. Abhinavagupta pa je bil tudi pomemben teoretik kaSmirskega Sivaizma,
torej izrazito tantriéne oblike hinduizma. Ker so tudi pri Bhartrhariju opazne
sledi tantrizma, sta bila oba pisca podobno religiozno usmerjena, to pa je
mogote - pogojevalo sorodna strokovna stalista. Ceprav je pri obeh res
pomembno tantritno priznavanje pojavnega sveta kot sredstva za blizanje
Absolutnemu, vendar oba kot temelj bivanja ¢loveka in vsega zunaj njega ja-
sno postavljata Absolutno in kot lovekov najvisji cilj zavest enotnosti z Ab-
solutnim, to pa ju vkljutuje v filozofski sistem vedanto. V tem ontoloskem
temelju je mogode najvaZnej$a podobnost med teorijo sphote in teorijo rase
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ali estetskega uzitka. Po Abhinavagupti je namret doZivljanje rase uZivanje
Sebe (Atmana, Absolutnega) kot bivanjskega temelja, kakor je razkrivajoti
se jezikovni pomenski substrat — sphota — po Bhartrhariju pravzaprav Ze v
Eloveku. Ce si nekoliko obnovimo opis rase pri Abhinavagupti,® opazimo,
da ima s teorijo sphote 3e nekaj drugih skupnih potez. Tudi rasa je zaznava
tako kakor sphota. Tudi rasa kot termin ima ve¢ pomenov in je podobno kot
sphota lahko razumljena kot proces ali pa kot vzrok ali u¢inek tega procesa.

Chakrabartiju se zdi koncept rase analogen konceptu stavéne sphote, ka-
kor se mu zdi koncept dhvanija v poetiki podoben konceptu sphote.si
Chakrabartijevi analogiji se zdita nekoliko umetno loteni, posebno & upo-
Stevamo, da sta teoriji rase in dhvanija v razviti fazi tako rekot nelo¢ljivo po-
vezani, pa tudi teorija sphote potiva v osnovi na konceptu stavka kot nedelji-
ve enote.

Pozornosti pa je vredno Chakrabartijevo opozorilo, da je Abhinavagup-
ta vpeljal v analizo umetni¥kega dela pojem posploSenja. Abhinavagupta je
namre¢ trdil, da so vzroki in posledice Eustev v umetni§kem delu prikazani ta-
ko posplo3eno, da jih lahko estetsko doZivlja katerikoli gledalec ali bralec, ne
da bi bil osebno vpleten v dogajanje; za pravo dojemanje umetnosti je ta od-
maknjenost od vsakdanjosti celo nujna. Estetsko doZivetje je prav zaradi po-
splofenosti njegovih vzrokov bistveno drugaino od doZivljanja v
vsakdanjem Zivljenju. Ta ugotovitev naj bi bila podobna opaZanjem v filozo-
fiji jezika: tudi pri razumevanju besed gre za miselne predstave o predmetih,
ne za konkretne predmete. Usmeritev v neosebno posplofenje naj bi bila v
poetiko prenesena iz staroindijske filozofije jezika, kakor domneva
Chakrabarti na osnovi Abhinavaguptovih poetoloikih komentarjev.’? Za
estetsko doZivetje je prav tako kot za besedno sporotanje potrebna dolotena
mera posploSenja, ki se opira na skupno pomensko oziroma dozZivljajsko os-
novo, kakor pravi tudi znani raziskovalec staroindijske poetike Ramaranjan
Mukherji.®’ Poetika pa je prav s teorijo posploenja dosegla novo stopnjo v
teoriji estetskega doZivetja. %4

Tako Bhartrhari kakor Anandavardhana in Abhinavagupta 5o znali pre-
seti prej$njo razdrobljenost svojega podrogja in obogatiti tradicijo z novimi
pogledi, ne da bi jo zavrgli. Anandavardhana in Abhinavagupta sta pri tem s
pridom izkoristila tudi dognanja sorodnih ved. Ceprav je sestavine, ki jih je v
zgradbo staroindijske poetike prispevala filozofija jezika, danes mogoce
ugotoviti le s podrobno analizo, so bile dejavno udeleZene prav pri formira-
nju temeljnih poetoloskih konceptov.

Kakor teorija rase je tudi teorija sphote doZivljala kritiko, ki pa je bila za-
njo usodnejia. Nadaljnja zgodovina teorije sphote bo tu le na kratko omenje-
na, saj bi zahtevala posebno obravnavo, &eprav so o nji Ze veliko pisali R.C.
Pandeya, Kunjunni Raja, Harold Coward, Subramania Iyer in morda Se
kdo. Njena metafizitna utemeljitev je doZivljala napade od budistov in
dZainistov. Dialog med budisti in predstavniki ortodoksnih smeri tedanjega
tasa, npr. vedante, pa je bil tedaj Se Ziv in ploden in zato najbrZ smemo ver-
jeti I-tsingovim pritevanjem, da je bila Bhartrharijeva Vakjapadija uni
pripomodek na budisti¢nih visokih Jolah. Sphoto kot poseben pojem so sku-
3ali ovreti tudi pripadniki mimanse, npr. Kumdrila Bhatta (Kumarila Bhatta,
6. st.) in njaje, npr. Vataspati Mi¥ra (Vacaspati Misra, 9. st.). Bhartrharijevo
teorijo pa je zlasti odlo¥no zagovarjal Mandana Misra (Mandana Misra, ok.
leta 800).

Bolj kot druga nasprotovanja pa je bilo za teorijo sphote usodno stali¥ée
Sankare (Samkara, ok. leta 700), najvplivnejSega misleca advaita vedante.
Odklonil je uvajanje sphote kot posebne kategorije pomenskega substrata,
e da ima Clovekov intelekt Ze sam sposobnost, da zdruZuje razli¢ne spomine
v enega, ta pa mu omogota dojemanje casovno ali prostorsko zaporednih
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pojavov, npr. glasoy pri izgovarjanju besed. Kljub tej kritiki je Bhartrharijev
nauk vendarle 3e ohranil toliko veljave, da ga je Mddhavdtdrja (Madhavaca-
rya) v 14. st. vkljugil na Castnem mestu v svoj pregled vseh staroindijskih fi-
lozofskih sistemov.

Tudi pisanje raziskovalcev naSega tasa o teoriji sphote je preslo dolgo pot
od otitkov nejasnosti in mistitnosti v polpretekli dobi do poglobljenih in te-
meljitih razprav v zadnjih dvajsetih letih. Med temi je bila Cowardova
Studija napisana iz prepri¢anja, da prav Bhartrharijeva teorija sphote tudi
psiholo$ko verjetno razlaga delovanje jezika.*® Iz tega in iz vsega povedanega
torej sledi, da se tako ob staroindijski filozofiji jezika kakor oh staroindijski
poetiki odpira 3e veliko moZnosti za raziskovalno delo in da je vprasanje o
njuni medsebojni povezanosti torej le ena med njimi.
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Obzorje slovenskega ljudskega izrodila je do srede 19. stoletja segalo ¢ez
evropske meje do obal Levanta in do Indije. Izoblikovalo se je predvsem na
osnovi biblicnih zgodb, svetniskih legend in razlicnih prerokovanj, delno pa
tudi ob neposrednih stikih z neevropskimi ljudstvi (Huni, Mongoli, Saraceni,
Turki). V drugi polovici 19. stoletja so se pojavile tudi izseljenske pesmi, ki
opisujejo Zivijenje v Severni in Juzni Ameriki.

Iz pregleda ustnega izrocila je razvidno, da je bil adnos do tujcev, pose-
bno nevernikov, najveckrat nezaupljiv ali celo sovraZen, kar kaZe po eni
Strani na zapritost v ozko krajevno in socialno okolje, po drugi strani pa
mocno versko indoktrinacijo. Glavni kriterij ocenjevanja tujih ljudstev in
kultur je bila religija. Opazna je tudi teZnja po aktualizaciji glavnih oseb,
opustanje ,,zgodovinskih® podrobnosti in naslonitev na stereotipe ali
»mitoloske modele*.

Tujci, posebno neverniki (zamorci, psoglavci, Turki), so bili v
slovenskem ljudskem izrotilu skoraj vedno prikazani kot negativne osebe —
laZnivei, brezsréneZi, naduteZi, zasuZnjevalci in preganjalci Kristjanov.
Nezaupanje in celo strah pred vsem tujim, kar lahko hoté ali nehote prinese
nesreco, sta izvirala iz bridkih zgodovinskih izkusenj, delno pa tudi iz neraz-
gledanosti in zaprtosti v svoje ozko krajevno in socialno okolje.

Po tej miselnosti je bila fizitna varnost in psihiéna uravnoteZenost posa-
meznika zagotovljena le z njegovo tesno povezanostjo s pripadniki njegove
lastne krvnosorodstvene in lokalne skupine. Ljudsko izro€ilo najpogosteje
povezuje in pojasnjuje moralno izprijenost tujcev z njihovo nekritansko ve-
ro, kar kaZe tudi na moéno versko indoktrinacijo.

Kolikor so na naSem kmetkem podeZelju zvedeli o tujini, zlasti o bolj od-
daljenih orientalskih ljudstvih in kulturah, je prihajalo neenakomerno, zdaj
z enega, drugi¢ z drugega dela sveta, pa¢ odvisno od kulturnih in politi¢nih
sprememb, ki smo jim bili Slovenci pri¢a v razlinih zgodovinskih obdobjih.
Seveda pa smo vedno ostajali tudi v tem pogledu del SirSega evropskega pros-
tora, iz katerega smo Erpali pisano in ustno izrotilo o tujih deZelah in ljudst-
vih. Pri pregledu naSega ljudskega izrotila, ki je ohranilo Stevilne podatke o
odnosu do tujcev, opazimo veé zgodovinsko, geografsko in tematsko zao-
kroZenih sklopov. Od teh se na Orient nana$ajo predvsem izrotila, temeljeta
na svetopisemskih zgodbah, nekatera dela praznoverske vsebine in priceva-
nja o stikih s Saraceni, Huni, Mongoli in Turki.

Egipt in Palestina

Med starejse orientalske elemente v slovenskem ljudskem izro€ilu sodijo
svetopisemske apokrifne pripovedi in pesmi. Te so nastajale bodisi na nasih
tleh, opirajog se na tekste svetega pisma, ali pa so prihajale do nas iz deZel za-
hodne in srednje Evrope. Da so se svetopisemski motivi povezovali tudi s sta-
rej8imi, $e predkritanskimi izrotili, kaZe npr. pesem o Jezusu in svet noseti
ribi (Strekelj, Slovenske narodne pesmi I, Ljubljana 1895, §t. 492 —-493, v
nadaljnjem tekstu SNP; Slovenske ljudske pesmi I, Ljubljana 1970, St.
20/3,4, dalje SLP). Ime ribe Faronike, ki se pojavlja v tej pesmi, je verjetno
povezano z verovanjem, da so se egip&anski faraonovi vojaki spremenili v
ribe, potem ko jih je pogoltnilo Rdete morje. Te ribe naj bi ob dologenih
dneh v letu dobile &lovesko podobo. S tem povezani motiv ribe, Ki nosi svet,
pa je gotovo e starejdi.

Pravljico o spretnem tatu, ki je raziirjena po vsej Evropi in zunaj nje, po-
znamo Ze iz Herodotovega zapisa, postavijeno v egiptansko okolje (kralj
Rampsinit).! Vendar ni verjetno, da bi §lo pri tem tudi za egiptanski izvor
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pravljice. Motiv boja preprostega Ctloveka z velikanom, ki se pogosto
pojavlja v slovenskem ljudskem slovstvu, pa spominja na starojudovsko tra-
dicijo.

Ceprav v slovenskih ljudskih pripovedih in pesmih ni veliko podatkoy o
svetopisemskih deZelah (deZela in ljudje so predstavljeni tako, kot bi se vse
godilo na Slovenskem), pa se vendarle pojavljajo imena Egipt, Jeruzalem,
Betlehem, Kalvarija, reka Jordan, Judje ipd. Nastopajo tudi svetopisemske
osebe: judovski kralj David (v nekaterih variantah pesmi Godec pred pek-
lom), HerodeZ (v pesmi Sveri Stefan), Job (v pesmi Stari Job), Noe, trije kra-
1ji, apostoli, idr. Na Levant se navezuje tudi legenda o svetem OZboltu iz
Zeleznikov, Gornjega RoZa in Ziljske doline. Pripoveduje o puitavniku OZ-
boltu, ki se Zeni z lepo zamorko. Golob ji &ez morje odnese OZboltov prstan
in se vrne z njenim. Da pri zamorski nevesti ne gre za &rnko, marvet najverje-
tneje za Zidinjo, kaZe ime njenega oteta, ki se v nemskih variantah te pesmi
imenuje Aaron. Legenda se je skupaj s kultom svetega OZbolta pri nas razsi-
rila po kriZarskih vojnah.? Tako so prisle k nam tudi legende o sveti Katarini,
Barbari in Marjeti.

Zidje in razne svetopisemske osebe so nastopali v pasijonskih predstavah,
ki so jih ob koncu 16. stoletja zaceli prirejati ljubljanski jezuiti, v 17, stoletju
pa kapucini. Znamenita je bila pasijonska igra, ki so jo od leta 1721 dalje
uprizarjali $kofjeloki kapucini s pomocjo $kofjeloskih me3tanov in kmetov
iz okoli¥kih vasi. Ceprav so bile tak3ne prireditve leta 1782 s cesarskim odlo-
kom odpravljene, so se v 19. stoletju znova razdirile ponekod na slovenskem
podeZelju.? Na KoroSkem so npr. vet kot sto let igrali Drabosnjakove prevo-
de ali priredbe verskih iger: Pasijonska igra, BoZi¢na igra, Aman in Estera,
Egiptovski JoZef in druge. V Zelezni Kapli pa so bile uprizoritve ¢ starejie
slovenske pasijonske igre.

Zgodba o vetnem popotniku Zidu Ahasverju, ki simbolizira usodo Zidov-
skega ljudstva, je prisla iz Orienta v Evropo ob koncu 16. in zatetku 17. sto-
letja in je doZivela vet tiskanih izdaj v nemS¢ini in drugih jezikih. Pri nas jo je
v zatetku 19, stoletja iz nem3tine prevedel bukcvnik Andrej Suster Drabos-
njak (Prerokouanje od tega Ebekshvstarja) in se je Sirila v prepisih med ljud-
mi, Drabosnjakov prevod je bil v svojem prvem delu povzet po nem3ki ljud-
ski knjigi o Ahasverju iz 17, stoletja, drugi del pa je bil apokrifen in je nanj
vplivala srednjeveika mistika, pome3ana s praznoverjem, delno pa tudi sred-
njeveska literatura o hudicu. Tretji del je vseboval moralni poduk.4

Ze prej pa se je ta motiv pojavil v slovenskih pripovedkah o vefnem $us-
tarju in zaprti smrti in v pesmih o svetem TomaZu in smrti (SNP 579 - 580).5
Zidje so v ljudski pesmi oznageni kot ,hudi* in ,,neusmiljeni*; po vzoru sred-
njeveskih spisov se jim pripisuje tudi Zrtvovanje kri¢anskih otrok (npr. v
apokrifni pesmi o ti¢ici pestrni, SLP II, 77).

Tudi povest o Frideriku Rdetebradcu v Drabosnjakovem prevodu je ori-
entalskega izvora; v Evropi se je udomatila kot poznosrednjeveski roman.¢

Vse to je med ljudstvom budilo zanimanje za Jutrove deZele. Dr. Frandi-
Sck Lampe je ob koncu prejinjega stoletja v zvezi s tem zapisal: ,Kadar sem
sli¥al kaj o tujih deZelah in ljudeh, kadar sem ul pravljice o daljnih krajih,
zlasti pa, ko so mi pripovedovali o treh modrih ali kraljih iz Jutrove deZele,
dalje vse raznovrstne svete zgodbe od egiptovskega JoZefa pa do svete druZi-
Zeli.. 1.7

Neevropskim vzhodnim ljudstvom, Egipéanom, Arabcem, Zidom in Ci-
ganom, so v Evropi in tudi pri nas vse do najnovejSega ¢asa pripisovali razli¢-
na okultisti¢na znanja. V Novicah 1844, leta npr. zasledimo omembo, kako
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wprerokuje dan danaSenj radovernim ljudem &erna ciganjka v rastergani ob-
leki za dva ali tri krajcarje ... toda za boljsi platilo tudi veti sreto*.8

Razpredelnice o pretvarjanju &rk v Stevilke v sanjskih knjigah naj bi bile,
kot je bilo tam zapisano, ,urejene po kabalistitnem ratunstvu®.

Iz spisov ljubljanskega mestnega arhiva je razvidno, da je Ze leta 1800
knjigovez Ignac KremzZar iz Kranja dal natisniti v Ljubljani sanjsko knjigo z
naslovom Na novezh popravilene sanjarske buquize sa svojo srezho v lottery-
ski Jegri na mnogotere vishe naidti. Prestaviene ino pogmerane is lashkiga v
nemshku inu is nem. v krainsku. ASkerc je menil, da je knjiga izsla na Zeljo
kranjskih kmetov, ki so ,Ze davno Zivo pogresali te vrste knjiZevnosti ktera
jim gotovo pripomore zadeti sre¢o v loteriji“. To je prva doslej znana tiskana
sanjska knjiga v slovenskem jeziku. Obsegala je devetdeset sanjskih prizoroy
z razlago in 3tevilkami, ki naj bi igralcu prinesli dobitek na loteriji.® Leta
1852 je izdal sanjsko knjigo tudi ljubljanski zaloZnik Giontini in jo kasneje Se
veCkrat ponatisnil. Leta 1884 in pozneje je sanjske knjige tiskal Se izdajatelj
Leon v Mariboru, od leta 1890 dalje Gerber v Ljubljani in v prvi polovici 20.
stoletja A. Turk in O. Fischer v Ljubljani,'® Sanjske knjige so pri nas
doZivele skupno okoli trideset izdaj in se glede na to gotovo uvritajo med
najbolj razirjeno slovensko &tivo.!! Takim knjigam so bila pogosto dodana
Se poglavja o sestavljanju loterijskih tevilk iz krstnih imen, o pretvarjanju
¢rk v Stevilke, o pomenu sanj glede na razli¢na nebesna znamenja, horoskop,
seznam srecnih in nesrednih dni v letu, navodila za prerokovanje iz kart in
kavne usedline, iz dlani in oblike nohtov, iz zrn (z vle¢enjem, ,punktira-
njem") ipd. 12

Kar veZe tovrstno literaturo z neevropskim svetom, je predvsem poudar-
janje njenega egipanskega in arabskega izvora. To je najveckrat omenjeno
Ze v naslovih — npr. Velike egiptovske sanjarske bukve po starih egiptovskih
in arabskih pismih, Fischerjeva najnovejsa in popolna ilustrovana sanjska
knjiga, po najboljSih virih in izkuSnjah staroegiptovskih duhovnikov in per-
zijskih magijcev nabrana in sestavljena. Seveda so takine oznake imele bolj
reklamni namen kot pa kako resniéno zvezo z orientalskim okultizmom. Po-
dobno je bilo tudi s starej§imi Sembiljskimi bukvami, zbirkami prerokovanj
poganskega, Zidovskega in kritanskega izvora, ki so jih zbrali neznani avtor-
ji v 1. stoletju pred naim 3tetjem in 1. stoletju po naSem S3tetju.”® V teh
knjigah, ki jih je baje 14, so omenjeni Zidje, kralj Salomon, Jeruzalem,
Egipt in druge osebe in kraji bliZnjevzhodnega sveta. Pripisovali so jih Sibili,
Salomonovi sestri in h&eri judovskega kralja Davida. Po naSem podeZelju so
se Sirile v 18. in 19. stoletju v Stevilnih prepisih. Zgodbo o Sibili, ki se je
napila vode iz ¢udodelnega studenca in postala vsevedna, najdemo tudi v
pripovedki o kralju Matjazu in Sembilji, kjer je Sibila prikazana kot Matja-
Zeva sestra. Da so bila Sembiljina in podobna prerokovanja priljubljena Se
sredi 19. stoletja, pritajo porotila v takratnem tisku: ,Kdor koli perloZnost
ima se pri nas z kmetam in rokodelcam vetkrat pogovarjati, se bo lahko pre-
prital kako terdno vero oba na tako imenovano Sembiljsko prerokovanje $e
dan danaden stavita ..."“.'* Porotevalcem se je zdelo potrebno opozoriti bral-
ce, da je bilo to, ,kar si ljudje Se zdaj semtertje pripovedujejo kot Sembiljska
prerokovanja . . . pozdnejSe Case zmidljeno“, in da ,vsi spisi kteri tukaj
pod Sembiljskim imenam okoli gredo, razodevajo slovenske mojstre, ki so
vsak po svoji glavi preroknjo napravili . . . Popisali so namre¢ nekoliko
zgodeb kterih so oni prica bili in de bi ti spisi gotovo za prero$ke veljali, so
jim ve&i starost perlastili in njim tudi ve¢idel prerokvanje do konca sveta
perdjali“. 1

Vpliv srednjeve$ke judovske kabale je viden v slovenskih prevodih
Kolomonovega Zegna in Duhovne brambe, ki so se $irili v prepisih in tiskanih
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izdajah.'® Duhovna bramba vsebuje molitve, s katerimi naj bi se &lovek
obvaroval nesre¢ in nevarnosti, posebno ¢e je nosil prepise molitvic s sabo
kot amulete. Kolomonoy Zegen pa ima poleg takih obrambnih molitev tudi
navodila za klicanje duhov, dviganje zakladov ipd. Preden so bili tovrstni
teksti zbrani in izdani v knjigi, so kroZili med ljudstvom v obliki tiskanih
listov.

Ime Kolomonov Zegen izvira iz popadenega imena bibli¢nega kralja Salo-
mona. V bliZznjevzhodnem in evropskem okolju je ob tem, kar o Salomonu
poroda Stara zaveza, nastal niz apokrifnih legend, ki so pustile sledove tudi v
slovenskih ljudskih pesmih in pregovorih.!” Te legende omenjajo Salomono-
ve tarovniske in eksorcisti¢ne sposobnosti, bile pa so osnova $tevilnim okult-
nim spisom, ki jih poznamo predvsem iz evropske latinske knjiZevnosti
14. - 16. stoletja.!® Med tovrstno literaturo lahko Stejemo tudi knjige, ki so
jih, po ustnem izrotilu, konec 18. stoletja drZavne oblasti zaplenile
koroSkemu bukovniku Andreju Susterju Drabosnjaku.'?

Kolomonoy Zegen je bil prvi¢ natisnjen v nem$kem jeziku v prvi polovici
18. stoletja.?® Slovenski prevod (morda Drabosnjakovo delo) je bil natisnjen
na Korofkem okoli leta 1790, Duhovna bramba pa kakih deset let pozneje.
Okoli leta 1811 je v Ljubljani iz3la druga izdaja Duhovne brambe in med leti
1810 in 1820 nova verzija na Stajerskem. Torej sega pojav teh knjig pri nas v
¢as francoskih vojn.

V Duhovni brambi, Se bolj pa v Kolomonovem Zegnu, so vidni vplivi
kabalisti¢ne magije predvsem v magitnih &rkah, ki pomenijo okrajlane bese-
de razlinih zagovorov, svetopisemskih izrekov ali formul za vedeZevanje,
dalje v simbolih in nekaterih zagovorih in celo v nekaterih hebrejskih
besedah (Elohim, Adonai idr.), ki so pogosto do nespoznavnosti popacene.?!
Tak3no serijo magi¢nih &rk imamo Ze v srednjeveskem rokopisu iz Sti¢ne iz
druge polovice 12. stoletja.??

V drugi polovici 18. stoletja, ko so bila mo¢no razSirjena prerokovanja o
koncu sveta, smo Slovenci dobili rokopisni prevod Antikrista. Delo je 1682.
leta napisal nem3ki menih Dionizij Lutzenburski (Luksemburki), prevedel
pa ga je 1767. leta bukovnik Matija Zegar, doma iz okolice Vrbskega jezera.
Rokopis, opremljen s $tevilnimi koloriranimi risbami, je romal od hie do
hife vetinoma med Dravo in Vrbskim jezerom, prepisi (Kotnik jih omenja
ved kot deset) pa so bili znani tudi na Gorenjskem in drugod.

V 453 strani obsegajofem rokopisu Anrikrista, ki ga hrani Slovenski
etnografski muzej (sign. 140), so omenjene razlitne neevropske deZele. Na
kolorirani risbi Kako so ti apostoli to vero ucili ino pridigovali po vseh krajih
rega sveta so vrisane na zemeljski krogli okrog sredi3¢a (Rima) tudi Palestina,
Jeruzalem, Antiohija, Skitija in Indija, vendar ne v pravi obliki, sorazmerju
in razporeditvi. Na sliki k strani 196 je zemeljska obla opremljena z napisi:
Evropa, Azija, Afrika, Amerika in Avstralija, a brez obrisov celin. V tekstu
na 17. strani je nadalje omenjeno, da je ,sveti Andrej pridigal v Skitiji, sveti
Filip v zgornji Aziji, sveti TomaZ v Indiji, sveti Paternost v Armeniji, Alba-
niji in v zadnji Indiji, sveti Simon v Mezopotamiji in Perziji, sveti Peter v Je-
ruzalemu, sveti Pavel v Palestini* itd. Nato sledi popis, katere deZele so se
pokristjanile v naslednjih stoletjih, npr. v 16. stoletju Amerika in Indija, v
17. stoletju pa 3e vse ostale deZele. Omenjeno je, da so kralji iz ,obeh Indij*“,
iz ,Paragvelie“ (Paragvaja?), ,Japonije“, ,Malarike“ (Malaje?), ,Meksjahe*
(Mehike?), ,Kine* in ,,vseh drujeh deZela spudniga sveta“ poslali odposlance
k papeZu (str. 20).

Spis ostro napada Zide in Turke, judaizem in muslimansko vero. V petem
poglavju so nasteti znaki, ki po judovskem verovanju napovedujejo Antikri-
sta. Sedmo poglavje govori o prerokovanjih v zvezi s Turki in z ,vero tega
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Zivinskiga preroka Mahometa“, ki je bil ,,dobro podugen od tega hudia® in
je tako postal turdki prerok in vladar, predhodnik Antikrista.

Antikrist in podobna prerokovanja so bila pri nas Se posebno razdirjena v
¢asu francoskih vojn in $e celo med prvo svetovno vojno.? V Easu vladavine
JoZefa I1. so bile takine knjige zaradi misticizma, ki so ga vsebovale, prepo-
vedane, a so jih ljudje vseeno hranili.

V podobnem duhovnem okolju kot Antikrist je nastal tudi Drabosnjakov
prevod Ahasverja, ki ima v svojem drugem delu (str. 73 — 118) podnaslov
Prarokvanje od Unterspergish Gore . . . Da so odlomki prerokovanj o
Antikristu kroZili po nasih krajih tudi v $e starejsih ¢asih, prica krajsi latinski
tekst o Antikristu v Bistrskem rokopisu iz 14. — 15. stoletja.

Razlitne zgodbe iz starega in novega testamenta so nasle odmev tudi v
ljudski likovni umetnosti- Pogoste so svetopisemske upodobitve na panjskih
kontnicah. Podobno kot v ljudskih pesmih in pripovedih gre tudi pri likov-
nih upodobitvah za prilagajanje motivov domatemu okolju.

Vzrok dejstvu, da so svetopisemski kraji in ljudje prikazani v naSem
izrotilu dokaj skromno in nenatanéno, je nedvomno v tem, da so nam bili
znani le posredno prek naboZne literature, pa tudi v prizadevanju, da bi
osebe podomatili in jih postavili na slovenska tla. Mnogo tolneji in
slikovitej§i pa so opisi orientalskih ljudstev, s katerimi so nasi predniki imeli
neposredne stike — Hunoy, Mongolov, Saracenov in Turkov.

Huni in Mongoli

Pri Slovencih in delno tudi pri drugih juZnoslovanskih narodih so se oh-
ranile zgodbe o divjih in krvolo&nih ljudeh s pasjo glavo — psoglavcih. Sre-
diSCe teh pripovedi je vzhodna Slovenija s kajkavskimi deli HrvaSke.2
Izrotilo iz okolice Komende pravi, da so psoglavci (pesjani) plenili tudi po
Gorenjskem, da so imeli pasje glave in da so lajali po pasje, kadar so se boje-
vali. To naj bi se zgodilo 3¢ v predkri¢anski dobi.?” Druge pripovedi postay-
ljajo psoglavce Ze v kritanski &as. Slovenci med Muro in Dravo so npr. ohra-
nili o psoglavcih izrotilo, da so preganjali posebno kristjane, jih mu&ili in po-
bijali, jedli njihovo meso in pili kri. Bili so nizke in mo&ne postave, usta pa so
imeli podolgasta kakor psi. Ziveli so onkraj Mure in tam imeli tudi svoje tem-
plje.?® Izrotilo omenja tudi, da so imeli psoglavci v tla obrnjene odi, zato niso
mogli pogledati navzgor. OboroZeni so bili s sulicami.?® Povsod, kamor so
prisli, so poZigali in morili.3® Koro$ke ljudske pripovedi o Zeni kmeta Seraj-
nika, ki so jo Turki odvedli v suZnost, omenjajo psoglavce v sluzbi Turkoy,
pripisujejo pa jim izreden voh, s katerim so zaznali kristjana Ze na dale¢.
Imeli naj bi tudi le eno nogo in eno oko sredi ela.3!

Motiv psoglavcev je lahko pridel v nade izrotilo iz anti¢nih gr¥kih poro&il o
ljudeh s pasjimi glavami, ki prebivajo v daljnih deZelah na vzhodu in jugu, v
Afriki in Indiji. Davorin Trstenjak je dokazoval, da so pod imenom
psoglavci ohranjeni spomini na Hune in Avare.?? Tudi Jakob Kelemina je bil
tega mnenja, le da je kot enega mogocih izvirov pripovedi o psoglavcih ome-
nil e Petenege. 1z nem$kega imena za Pecenege (,,Bessenaere) je izvajal slo-
vensko besedo ,pesajnar®, ,peslajnar®. Keleminovo hipotezo, po kateri naj
bi bili psoglavci nastali zgolj po ljudski etimologiji iz slabo razumljenega
nem3kega imena za Pelenege, je ovrgel Leopold Kretzenbacher na podlagi
primerjalnega gradiva, ki ga je naSel posebno med Estonci, Finci in
Livonci.

Domnevi, da se pripovedke o psoglavcih nanaSajo na Hune, bi bilo mo-
gote oporekati, &es da se izrotilo iz tako zgodnjega Casa (sredina 5. stoletja)
ni moglo ohraniti. Dokaz, da je bilo to vendarle mogote, so slovenske pripo-
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vedi o Atili, ki omenjajo tudi njegovo ime. Ostane pa vprasanje, ali gre res za
spomin iz tedanjih ¢asov ali za prevzem kasnejsih srednjeveskih zgodb o Ati-
li, ki so jih ozivili vpadi Mongolov v 13, stoletju. V slovenski in hrvaski Istri
je bil po izro€ilu Atila sin kralji¢ne, ki je zanosila s psom.* Tako naj bi bil
rojen tudi Pes Marko, za katerega je bilo ugotovljeno, da je bil zgodovinska
osebnost in da je Zivel v zaetku 16. stoletja.?* Vendar bi tudi v tem primeru v
prvotni varianti lahko $lo za Atilo, ker v ljudskem slovstvu tak3ne zamenjave
imen glavnih oseb niso redke. Kelemina je opozoril, da motiv spominja na
italijansko tradicijo o ,pulicanu® — sinu psa in neke nekri¢anske Zenske iz
Kapadokije. Josip SaSel je zapisal podobno zgodbo v Pliberku, ki pa ne
imenuje Atile z imenom. Zgodba omenja, da je pesjan od3el dalet na jug, v
deZelo, kjer so prebivala njemu podobna bitja. Postal je njihov vladar in z
vojsko napadel svoje rojstno mesto.3? Na Stajerskem se je ohranilo izrotilo,
da je bil Atila pokopan med Muro in Dravo v zlati, srebrni in Zelezni Krsti.
Po drugi verziji naj bi bil grob Atile blizu Kapele. 3 Ohranjenih je Se vet zapi-
sov ljudskih pripovedk o Atili in Hunih, med katerimi jih je nekaj Se
nekoliko spornih (npr. benesko — slovensko izrotilo o Landarski jami, kjer
naj bi bili Huni oblegali slovensko kraljico in njene podloZnike), vendar pa Ze
zgornji primeri dovolj jasno kaZejo, da je izrogilo o Atili in Hunih ostalo Zivo
vse do danasnjih dni.

Slovenci med Muro in Dravo so poznali tudi pripovedke o polkonjih, bit-
jih, ki so imela Clovesko glavo, od pasu navzdol pa konjsko podobo. Bili so
gologlavi, s topimi nosovi in dolgimi bradami. Pripovedke pravijo tudi, da
polkonji niso trpeli psoglaveev, kar naj bi kazalo na njihov isto¢asni obstoj.
Davorin Trstenjak je menil, da so polkonji identi¢ni s konjeniSkimi ljudstvi
Skitov in Sarmatov, kar prav gotovo ni verjetno Ze zaradi velike ¢asovne vr-
zeli, ki loti Slovence od Skitov.? Gregor Krek pa je v svoji Einleitung in die
Slawische Literaturgeschichte 1887. leta dokazoval, da je ime polkonji prislo
k nam iz italijanskega ,pulicane* preko ruskega ,polkan* in bi torej pomeni-
lo psoglavce ali kentavre. %

Saraceni

Ena najbolj znanih in priljubljenih ljudskih pesmi, balada o Lepi Vidi
(SNP 73 —75), opisuje, kako muslimanski Maver (pesem ga imenuje ,,érn za-
morec*) odvede z obljubami ali s prevaro zakonsko Zeno od doma k ,Spanski
kraljici“. Balada je najverjetneje nastala med 9. in 11. stoletjem, ko so Mavri
iz Spanije, Sicilije in Severne Afrike napadali jadranska obalna mesta.4!
Motiv krianskega dekleta v mavrskem ujetniStvu imajo tudi pesmi o Brajdi-
ki in Antiki (SNP 117) in Zariki in Sonc¢ici (SNP 71 —72). Po ¢asu in kraju
nastanka sodijo v isto skupino z Lepo Vido.#2 Na boje med Saraceni in Nor-
mani v juZni Italiji v 11. stoletju spominjata pesmi o ,Spanski kraljici* in
»poljski kraljici* (SNP 35, 36). Pri zadnji gre po mnenju Ivana Grafenauerja
za neapeljsko (domate ,napoljsko* — ,polisko*) normansko kraljico.#
Romanca o romanju svetega Jakoba Komposteljskega (SNP 37), ki je nastala
po vzorih izpred 12. stoletja, pa govori o romanju v mavrsko Spanijo. K nam
je najverjetneje prisla pred koncem 13. stoletja, ko je bilo zanimanje za kri-
Zarske zgodbe iz Spanije $e Zivo. Prinesel jo je kak romar, ki je znal tuje jezi-
ke in se je seznanil s snovjo spotoma v Spaniji, Franciji ali Italiji,* morda pa
tudi kak Student, ki je nekaj ¢asa preZivel v teh deZelah.#5 S tem je nakazana
pot, po kateri so mogle priti k nam tudi druge pesmi s saracensko snovjo.
Medtem ko romanca o romanju svetega Jakoba Komposteljskega vsebuje
srednjeveski motiv Zene, ki resi svojega moZa iz saracenskega ujetniStva, se
je druga verzija tega motiva, ko moZ resi Zeno iz rok Saracena, ohranila v pri-
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povednih pesmih o Ribniski Alencici (SNP 92), Ribniski Jerici (SNP 93 —94)
in o kralju MatjaZzu (SNP 1—8). Variante teh pesmi so po vsej verjetnosti
prisle k nam iz Provanse prek Italije.4’

Tudi vet slovenskih legend o kri¢anskih svetnikih —~ muéencih vsebuje sa-
racenske elemente (npr. Sveta Barbara vriena v jeco, SNP 641 —644; Svera
UrSula streljana, SNP 645). Kot preganjalci kristjanov se tu pojavljajo
Spanski Mavri. Mavre so od 15. stoletja dalje, ko je spomin na boje s
Saraceni Ze izumrl, v pesmih in legendah nadomestili Turki.

Turki

Turska nevarnost je bila eden najpogostejSih motivov v nasem ustnem iz-
rotilu Ze od zatetka 15. stoletja. Turki naj bi bili po nekaterih podatkih, ki
pa niso povsem zanesljivi, prvi¢ stopili na slovenska tla Ze 1396 po bitki pri
Nikopolju. Tedaj naj bi bili pri§li preko Medjimurja in oplenili Ptuj.
Vsekakor pa so bili v slovenskih deZelah leta 1408, S presledki so nato njiho-
vi vpadi trajali vse do konca 16. stoletja, v vzhodni Sloveniji pa $e v 17. sto-
letju.* Manj3e turSke ¢ete, pomesane z MadZari, so se v vzhodni Sloveniji za-
drZevale celo do leta 1710.4°

Vsebina slovenskih pesmi in pripovedi o Turkih je pogosto ugrabitev
(Kralj MatjazZ resi svojo nevesto, SNP | — 8; Ugrabljena Zena ne sme obiskati
matere, SNP 90 -91; Ribniska Alenéica, SNP 92; Ribniska Jerica, SNP
93 —94; Turski rop, SNP 96; Nesre¢na nevesta, SNP 105, Rejenka, SNP
118 =119 idr.). Delno gre pri tem tudi za starejSa izrotila, v katerih so Turki
zamenjali Saracene in psoglavce. Na zgodbe o ugrabitvah se navezuje tudi
izrotilo o uspes$nih pobegih iz turskega ujetnistva (npr. Zajeta brat in sestra
ubegita domov, SNP 95; Kralj MatjaZ v turski jeci, SNP 9 —10). To izrotilo
je temeljilo neposredno na pripovedih beguncev ali pa na tiskanih poro¢ilih
in literarnih predelavah, ki jih je poznala vsa Evropa. Pri nas je bila zgodba o
Miklovi Zali, dekletu, ki se je vrnilo iz turSkega suZenjstva, literarno
obdelana leta 1882 in je v knjiZni izdaji dve leti kasneje doZivela ogromen us-
peh na kmeckem podeZelju. 30

V vet variantah se pojavlja tudi motiv sestrinega masevanja nad Turki za
bratovo smrt (Deklica vojak, SNP 53 —59; RoZmanova Lencica, SLP 8/1).
Del pesmi in pripovedi pa opisuje konkretne zgodovinske dogodke — npr.
zmagovito bitko pri Sisku 1593 (Ravbar, SNP 19 —20), turko obleganje Du-
naja leta 1529 ali 1683 (Turki pred Dunajem, SNP 21 —23) in boje s Turki za
Beograd ob koncu 17. in v 18. stoletju (Turek oznacuje nase zastave, SNP
21 —23; Turek je pisal beli list, SNP 26; Lavdon, SNP 28 - 31 ipd.).

O bojih s Turki govorijo tudi slovenske ljudske pesmi o kralju MatjaZu in
kraljevitu Marku. Prve so bile v izvirni obliki vojaske pesmi, ki so slavile
uspehe ogrskega kralja Matije Korvina (1458 — 1490) proti Turkom, druge pa
smo v 17. in 18. stoletju sprejeli iz srbohrvaikega kulturnega prostora.
Vendar imata v pesmih s tur§ko tematiko kralj MatjaZ in kraljevi¢ Marko
manj pomembno vlogo, posebno &e ju primerjamo z drugimi junaki — Rav-
barjem, Lavdonom ali z navduSenimi opisi ,kranjskih* &ets!, Boji s Turki so
bili v nasih ljudskih pesmih aktualni S v 19. stoletju (zasedba Bosne 1878).

Nekatere od nastetih pesmi sicer kratko, vendar verno slikajo posamezne
znatilnosti Turkov — npr. njihovo no%o:

Vsakemu Turku je on kos,
do pet pa dolgo haljo nos’,
obilno roZ na nji se vid’,

s svilo je vse obgit’,*2
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V pesmih o nesretni poroki s turdkim kraljevicem (Mlada Breda, SNP
102 - 107) se v opisih, ko napajajo turske svate z vinom, kaZe nepoznavanje
osnovnih predpisov muslimanske vere.

S posredovanjem Uskokov, Hrvatov, MadZarov in samih Turkov je v slo-
venski jezik priflo dologeno 3tevilo turikih besed. Stevilo turcizmov je od
vzhoda Slovenije proti zahodu pojemalo. 53

Tudi na slovenskih panjskih kon&nicah iz 19. stoletja so pogosto upodob-
ljeni boji s Turki, Turek, ki se Zeni, ipd. Razlago motiva ,mrtvaske ptice s
Turskega®, ki se prav tako pojavlja na kon&nicah, daje grafika iz leta 1800,
ki je bila najbrZ novitarski letak, kakr$ne so prodajali na sejmih ali pa so jih
razpetavali potujoci kro$njarji in glumaci. Na hrbtni strani letaka je namre¢
natisnjeno, da je ,en turdki vutenik* razlozil, da ,mertvaska tica pomeni po-
kon&anje turike vere*. Podobne motive je poznala tudi zahodna Evropa. 54

Indija

Vse, kar so na nafem podeZelju do 19. stoletja vedeli o Indiji, je bilo v
glavnem vezano na apokrifne pripovedi in pesmi o Zivljenju svetega TomaZa.
V pesmi Jezus postavi TomazZa v Indijo (SNP 571 —576) je opisana deZela In-
dija, ,najlepSa deZela na svetu®, takole:

Nikoli ne kopajo

ino tud’ ne orjejo,

pa vsako leto trikrat Zanjejo.
N’kol toZa ne pobije
tud’ nikoli deZ ne gre;
pa vendar vsako jutro
zadost frisne rose.

Ce ’lih notri ne najde$
nobenga znaniga,

pa tudi notri ne najdes
niker hudobniga serca,
k’se dusa od telesa loci
gre prec’ v sveto nebo.$

Indijo in Daljni vzhod nam je posredno pribliZalo tudi a¥enje svetnika
Frandiska Ksaverija, ki so ga na Slovensko uvedli ljubljanski jezuiti v prvem
desetletju 18. stoletja. Kmalu zatem so se zalela romanja k FraniSkovim cer-
kvam (na StraZah pri Gornjem gradu, na Mirnem vrhu nad Planino pri
Crmosnjicah itd.). Romarji so poslusali pridige o misijonskem delu
Frantiska Ksaverija, prejemali podobice z njegovim likom, lahko pa so si ku-
pili tudi tiskane knjige (npr. nems3ki popis boZje poti na StraZah). Kljub temu
se je predstava o Indiji e meSala s predstavo o ¢udeZni deveti deZeli:

Indija Koromandija!

V Zlici kaso kuhajo,

s sirom hiSe belijo,

s pogaco jih pokrijejo,
in s skuto jih orajhajo.%®

Ime Koromandija ali Komandija je posneto po vzhodnoindijski Koro-
mandelski obali. Matija Majar je zapisal tudi koro3ko pripoved o Indiji:
»indija je vrlo rodovitna in sre¢na deZela. Speten in opraZen vol tam po deZe-
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li hodi, u ledje mu je noZ uboden, nad rogami nosi sodi¢ sladkega vina, da
more vsaki si pefenke odrezati in si vinca natogiti.“*?

Izroéilo iz gorike okolice je 3e natan&nejie: , Ljudstvo pravi, da je Indija
Komandija 99. deZela in sicer pod nami. Rodovitna in lepa deZela je to, v njej
se cedi mleko in med, ali krog in krog je z morjem obdana. V Indiji Koman-
diji je le malo ljudi in Zivé med seboj kakor bratje. Ker pa tam delati ni treba,
zato se prebivalci te deZele le kratkocasijo. V Indiji Komandiji je veéna po-
mlad in jesen, ker tam ima drevje cvetje in sadje obenem. Hide so narejene iz
sira in sirovega masla ktero tam mesto apna rabijo. Duri in okna so iz slanine
in ple¢. Lese pa, to je vrata na dvorii¢e in vrt, spletene so iz samih klobas in
presetovih reber. In na vratih je vse drevje polno sadja, da se veje $ibijo in
drevje je nizko, da ni treba nanj plezati“. Po pripovedovanju je v Indijo
prisel desetnik (deseti brat), ki je po svetu iskal izgubljeno sre¢o, pa tudi moZ,
ki je padel v globoko brezno.*®

NaSe ljudske pesmi o Indiji se vsebinsko dokaj razlikujejo od svetopisem-
skih apokrifov, pa tudi od nekaterih drugih virov o Indiji, ki jih je poznala
srednjevelka Evropa (npr. romanov o Aleksandru Velikem in Epistoli prez-
biterja Janeza).%®

Zveza naih ljudskih pripovedk in basni s prevodi indijske zbirke
Pancatantra Se ni dovolj raziskana. Zbirka je bila v 11. stoletju prevedena iz
arabitine v gri¢ino, v 12. stoletju v hebrejstino, kasneje so nastali po griki
predlogi srbski, bolgarski in ruski prevodi, v drugi polovici 13. stoletja latin-
ski in od konca 15. do srede 16. stoletja $¢ nemski, italijanski in francoski. 1z
pisane knjiZevnosti so te zgodbe prehajale v ustno izro€ilo in obratno. Poti,
po katerih so motivi iz Panéatantre pridli k nam, so bile lahko razlitne. Glede
na ¢asovno zaporedje prevodov in na dejstvo, da v slovenskem ustnem izroti-
lu zasledimo bizantinske (Kralj MatjaZ in Alenéica, Mlada Zora) in perzijske
vplive (DraZji je brat od [jubega), pa bi smeli sklepati na perzijsko — bizantin-
sko posredovanje.

Legenda o krianskih svetnikih Barlamu in Jozafatu je prisla v repertoar
slovenske pripovedovalke iz Rezije Tine Wajtove 3¢ v tem stoletju najbrZ po-
sredno iz italijanske literature, &eprav imamo odlomke latinskega teksta te
povesti iz druge polovice 12. stoletja v samostanu v Sti¢ni, v srbskih in hrva-
8kih rokopisih in na samostanskih freskah pa se motiv pojavlja Ze od 13. sto-
letja. Legenda temelji na indijskih pripovedkah o Budovem Zivljenju, ki so
dosegle Evropo prek arabskega sveta (ime Jozafat izvira iz arabskega imena
za Budo — Juasaf).% V 19. stoletju pa je izSla zgodba o Barlamu in Jozafatu
v slovenskem prevodu spisov Kri§tofa Smida.s!

Le mimogrede omenimo, da so v slovenskem ustnem izroCilu nasli svoje
mesto tudi Cigani, ki ,poleti skire brusijo, pozimi kruha prosijo“, ki pa
lahko priigrajo s kartami tudi gostilnitarjevo héer in se porotijo (SNP
133 — 136, 7324).

Amerika in Daljni vzhod

Najstarejsa slovenska ljudska pesem, ki omenja Ameriko, je vojaska Mi
smo fajn ljudje, Meksikajnarji. Nastala je v tasu avstrijske intervencije v Me-
hiki med leti 1864 in 1866. Zanimanje nade javnosti za mehiSke dogodke je
bilo veliko, gotovo tudi zato, ker je bilo med prostovoljci vet kot tiso¢
Slovencev. O njih so redno porotale Bleiweisove Novice, prinadale pa so tudi
dopise enega od udeleZencev, ki je opisoval deZelo, prebivalce, boje z uporni-
ki in tiste slovenske vojake, ki so se posebno odlikovali.
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Mi smo fajn ljudje
Meksikajnarji,
hotmo se vojsk’vat’
tam v Meksiki.
Cesar Maksimil’jan,
on edin’ je zbran,
za cesarja

v Meksiko poslan.
Tam je Cist’ drug svet,
hote nas imet’ —
bog daj dolgo nam
na svet’ Zivet’!62

V drugi polovici 19. stoletja so zalele nastajati tudi pesmi o izseljevanju v
ZDA in Brazilijo.®® Tedaj se je Amerika iz domovine zdela kot nova deveta
dezela:

Splosna Zelja se je vnela,
ki ljudem polni srce,
nova nasla se dezela

tam za oceanom je.
Hajd’ na noge, hajd’ na barko,
urno tja v Brazilijo,
mlade deklice in starke
vsaka tam kraljica bo.
Mladi decki, stari moZje
tam ¢ez no¢ bogati so,
vsa deZela v jednem rodi
osredi naselbino.

Vet je ondi sladke kave
kakor tu kamen&ekov,
nima svet toliko trave
kakor tam je biserov . . .

Po prihodu tja pa je pogosto sledilo razotaranje:

Skozi mesto tja v puitavo

nas biridi tirajo,

na odlo¢eno puitavo

kjer zverine tulijo.

Grozno sonce tam pripeka,
Zolta mrzlica mori,

zglodala se nam obleka,
manjka Ze nam vseh reci . . &

Pesem je nastala na osnovi izseljenskih pripovedi ali pisem ali pa je bila
posneta po katerem od Stevilnih ¢lankov o izseljevanju v Brazilijo, ki jih je
ob koncu 19. stoletja objavljalo nase &asopisje. Tako je npr. Dom in svet
1897 porotal o skupini Notranjcev, ki so se odpravili v Brazilijo: ,,Najve¢ jih
je gnalo preko morja ubo$tvo, nekatere so zapeljali tudi znanci v Braziliji z
brezvestnimi poroéili o bogastvu in lepem zasluZku v obljubljeni deZeli. Vabi-
li pa so jih samo zato, da bi v svoji nesregi ne bili sami. Sedaj jih tare beda v
tujini*. 6
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Prav tako pesimisti¢na, vendar osebnejsa, konkretnejia in bolj realistic-
no zasnovana je prekmurska pesem Gda se dragi v Ameriko odpravlja.®
Opisuje pot slovenskega izseljenca v ZdruZene drZave v industrijsko mesto
Johnstown v Pensilvaniji. Napisana je v obliki izseljenskega pisma:

Pisi, pi8i, draga v Ameriko,

tam me najde tvoje pismo Zalostno.
Sivo morje, da si straino Siroko,
vozil sem se 3ésnast ddni daléko!

V Nevi Jorki cugi so zaftuckali,

Steri so me do Jonstona vozili.

V Jonston vara# same so fabrike,
sive gore vse so z dimom zdkrite.
Jénston varas, strasno si veliki,

gde se mantra vnogi sinek slovenski!
Bole bi bilo, da me mati ne bi rodila,
nego da mi je Amerika sodjena!

Celo rusko—japonska vojna (1904 —1905) je nasla svoj odmev v
slovenski pesmi Poslusajmo vsi ljudje, kaj tam na Ruskem se godi.®
Vsekakor prita o izrednem zanimanju, s kakrnim so pri nas spremljali tak-
ratne dogodke na Daljnem vzhodu.

1z zgoraj omenjenih primerov je mogo&e zakljuéiti, da obzorje nasih ljud-
skih pesmi in pripovedi vse do 19. stoletja ni segalo v Orient dosti dlje od sre-
dozemskih obal (arabska Spanija, severna Afrika, Palestina, Turtija) z izje-
mo nejasnih in neto¢nih porodil o Indiji. Sele v 19. stoletju so se ob nara§ta-
nju pismenosti in z revolucijo na podro&ju komunikacij tudi v naSem ljud-
skem pesnidtvu in pripovedniStvu zatele pojavljati omembe bolj oddaljenih
deZel. Od srede 19, stoletja je vse bolj opazen vpliv tiskane in pisane besede
(knjig, Easopisov, pisem) na ljudsko izrotilo.

V na$em izro€ilu je vidna $plosna teZnja po moderniziranju in aktualiza-
ciji glavnih oseb, kar je znatilno tudi za ustno slovstvo Stevilnih drugih naro-
dov in ljudstev. Spomin na dolo¢ene zgodovinske dogodke ali na resni¢ne
osebnosti se sam po sebi, ne glede na pomembnost, ne obdrZi v ljudskem
pomnjenju dlje kot dvesto ali tristo let. Zgodovinski dogodek sproi¢a pesnis-
ko domisljijo tem bolj, &im bolj se priblizuje mitoloSkemu modelu. Ce torej
posaraezne epske pesmi ohranijo to, emur pravimo ,,.zgodovinska resnica®,
potem se ta ,resnica* skoraj nikoli ne nana$a natanko na dogodke in osebno-
sti, marve na deZele, institucije in obi¢aje.®® Tako so npr. v 14. in 1S5.
stoletju v nekaterih pesmih Turki zamenjali Mavre ali pa se pome3ali s
predstavami o psoglavcih in zamorcih.® Tudi kot skrunitelji hostije so v
zgodnejsih pesmih omenjeni zamorci, v kasnejsih srednjeveskih pa stopijo na
njihovo mesto Judje (Sveta hostija onetas¢ena, SNP 519; Cerkveni romar
proda Judom sveto hostijo, SNP 703).
predstavami o deveti deZeli (prim. pesmi V devero deZelo omoZena,-SNP 97,
98 in Nesredna nevesta, SNP 108 — 111). Tako kot so Mavri in Turki v dolo-
%enem obdobju postali sinonim za vse nevernike (slednji v izrazito
pejorativnem pomenu), je postala Indija sinonim za ¢udeZno deZelo, kjer je
tezko najti gre$nika. Ideja o moralni superiornosti prebivalcev Indije je bila v
olitnem nasprotju z nizkim vrednotenjem drugih izvenevropskih ljudstev, pa
tudi v nasprotju s podobo, ki jo daje srbohrvaska ljudska epika o ,prokleti
Indiji“. V slovenskem izro&ilu so mimo Indijcev tujci opisani kot pozitivni li-

41



ki le v pesmi o Mariji, ptici pevki in zamorski deklici, ki opisuje, kako je za-
morska (tudi ,morska“, ,primorska“ ali ,pomorska*) deklica bodisi od svo-
je matere ali potem, ko je sliSala petje angelov, prevzela kri¢ansko vero in bi-
la sprejeta v nebesa (SNP 544 — 570). Podobno vsebino ima tudi mlaj$a pesem
iz 16. in 17. stoletja o Jezusu vrtnarju in ajdovski deklici (SNP 500 —518)7 in
kaZe tako kot prej$nja, da je bila religija glavni kriterij ocenjevanja tujih
ljudstev in kultur,
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47 France Kotnik, Slovenske starosvetnosti, str, 83.

48 Zgodovina Slovencey, Ljubljana 1979, str. 219 220, 270 - 272, 309.

49 M. Slekovec, Turki na slovenskem Stajerskem, Celovec 1894 (Slovenske veterni-
ce 48), str. 52,

0 Jakob Sket, Miklova Zala, Celovec 1884 (Slovenske veternice 38).

51 Boris Merhar, Ljudska pesem, v: Zgodovina slovenskega slovstva 1, Ljubljana
1956, str. 66 —67.

52 SNP 53.

53 Jakob Sket, Turske besede v slovens¢ini, Kres 1886, str. 253 — 266.

34 Emilijan Ceve, Fantasti¢ni ptici s panjskih konénic, Slovenski etnograf 1962,
str. 119~134; Stanko Vurnik, Slovenske panjske konénice, Etnolog 1929, str.
157 -178.

5 SNP 571. Indija je omenjena tudi v pesmi Prica poje o pSenicnem kiasu in o slad-
kem vincu (SNP 5916 —5931).

56 SNP 578.

7 Slovenska Btela 1850, str. 121; isti motiv tudi v SNP 577.

8 A. P—n., Kaj si nase ljudstvo o Indiji pripoveda, Besednik 1869, str. 75.

% Matija Murko, Indija slovenskih narodnih pesmi, Slovenski jezik 1940, str. 26.
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60 Milko Kos — France Stele, Srednjeveski rokopisi v Sloveniji, Ljubljana 1931,
str. 28; Milko Matitetov, Die Legende von ,Josaphat und Barlaam® in Resia,
Sonderdruck aus , Volkstberlieferung®, Festschrift fir Kurt Ranke, Gottingen 1968,
str. 197 —209; isti, La leggenda di ,, Giosafat e Barlaam" a Resia, tipico esempio di tra-
dizione discendente, Studi di letteratura popolare Friulana 11, Udine 1970, str. 32 —64.

1 Josafat, Kraljevi sin is Indije. Is pisem gospoda Krishtofa Shmida. V Ljubljani
1840; Jozafat, kraljevic v Indiji. Povest iz pervih asov kr$éanstva. Poslovenil p. Flo-
rentin Hrovat. Spisi Kristofa Smida, zv. 2, v Novomestu 1880.

62 A(lojz) T(urk), Meksikajnarjev dnevnik, Zivljenje in svet 1930, knj. 8, str.
284 - 285, Pesem je pel Fran Berlec v Kandiji leta 1913/14.

63 Boris Merhar, op. cit., str. 106.

% Prekmurska pesem Splosna Zelja se je vnela, posneta 7. 11. 1976 v Gradistu v
Slovenskih goricah (arhiv sekcije za glasbeno narodopisje, InStitut za slovensko naro-
dopisje, Znanstvenoraziskovalni center SAZU).

65 DIS 1897, str. 160.

66 Zmaga Kumer, Pesem slovenske deZele, Maribor 1975, str. 345. Pesem so zloZili
izseljenci, zapisana pa je bila leta 1961 v Crensovcih.

67 SNP, 4. zvezek, str. 215 —216.

68 Mircea Eliade, Mirovi i istorija, v: Mit, tradicija, savremenost, edicija Argumen-
ti 1, Beograd b.1., str. 269 —270.

% Prehod je viden npr. v pesmi o Zariki in Son&ici, kjer kupi ,Spanski kralj* od
HlurSkega cesarja* kritansko suznjo (SNP 71 - 72), ali v pesmi Turki so v deZeli Ze,
sam cesar zamorski z njimi gre (SNP 7093).

0 Ivan Grafenauer, Zamorci in zamorske deklice v narodnih legendah, DiS 1939,
str. 469 —479.



Pod pojmom ,mali narodi sovjetskega Severa“ razumemo 26 staroselskih
etni®nih skupnosti Sibirije, sovjetskega Daljnega vzhoda in evropskega
sovjetskega severa, ki jim danes bolj ali manj upraviteno dajejo oznako na-
rodov in so $e na zaCetku tega stoletja bili na prehodu iz brezrazredne skup-
nosti v razredno druzbo. Kljub temu, da Ze od nekdaj naseljujejo velikanska
prostranstva (najmanj 10 milijjonov kvadratnih kilometrov), so izredno ma-
lodtevilni. Po zadnjem popisu iz leta 1979 jih je okrog 160.000; njihovo Stevi-
lo — vzeto v celoti — v zadnjih letih zelo pocasi naras¢a, toda 3e ob zatetku
stoletja je bilo marsikatero pleme obsojeno na pogin. Nedvomna zasluga
oktobrske revolucije je dejstvo, da se danes picla polovica malih narodov Se-
vera lahko pohvali tudi z lastno pisano knjiZevnostjo, nekateri njihovi
ustvarjalci pa so dosegli tudi mednarodno priznanje. Podobnosti v zgodovin-
ski usodi, v materialni in duhovni kulturi so povzrolile, da imajo tudi
njihove nastajajoce knjizevnosti Stevilne skupne poteze.

Po jezikovni oznaki delimo male narode Severa na naslednje skupine:

. finska — Saami (Laponci) .
. ogrska — Hanti (Ostjaki) in Mansi (Voguli)
3. samodijska (samojedska) — Nenci (Samojedi, Juraki), Enci (hantajski in
karasinski Samojedi), Nganasani (Tavgijci), Selkupi (Ostjako — Samojedi)
4. tunguska — Evenki (Tunguzi), Eveni (Lamuti), Negidalci, Nanajci
(Goldi), Ui, Oroki, Orodi, Udegejci
. turkotatarska — Dolgani, Tofalari (Karagasi)
. eskimsko — aleutska — Eskimi, Aleuti
. paleoazijska y
a) Cukéi, Korjaki, Itelmeni (Kam&adali), Cuvanci
b) Nivhi (Giljaki), Jukagiri (Oduli)
8. Keti (Jenisejski Ostjaki)

| %

~NONWn

Njihovo 3tevil¢no stanje leta 1979 pa je bilo naslednje:!

narodnost Stevilo ohranilo materin
(v tisoCih) Jjezik (v %)

Nenci 30 80,4
Evenki 28 43,1

Hanti 21 67,8

Cukdi 14 78,3

Eveni 12,3 56,7
Nanajci 10,5 55,8
Korjaki 7.9 69,1

Mansi 7,6 49.5
Dolgani 5,1 90,0

Nivhi 4.4 30,6
Selkupi 3,6 56,6

UIGi 2,6 38,8
Saami 1,9 53,0
Udegejci 1,6 31,0
Eskimi 1,5 60,7
Itelmeni 1,4 244

Oroti 1,2 40,6

Keti ‘ 1,1 61,0
Nganasani 0,9 90,2
Tofalari 0,8 ni podatka
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narodnost Stevilo ohranilo materin

(v tisocih) Jezik (v %)
Jukagiri 0,8 37,5
Aleuti 0,5 17,7

Negidalci 0,5 44,4

Tu je nadtetih le tistih 23 narodov, ki jih vsebuje sovjetska popisna stati-
stika, medtem ko za Oroke, Ence in Cuvance novejdih podatkov ni. Stevilo
Orokov in Encev ocenjujejo na 400 oz. 300,2 medtem ko je Cuvancev, ki jih
danes pristevajo k Cuk&em, Eepray so po izvoru Jukagiri, okrog 700.3 Njihov
materin jezik je danes bodisi ukotski (luoravetlanski), bodisi ruski. Nekateri
avtorji pridtevajo med severne narode oz. jezike Kereke in Aljutorce (v
paleoazijski skupini), izpustajo pa zato juZnosibirske Tofalare in tezko
opredeljive Cuvance.

Vetino omenjenih ljudstev so si Rusi podvrgli Ze v 17. st., ko so prodrli
do Tihega oceana; izjema so bili le Cukgi, ki so jih Rusi pokorili Sele konec
19. st. Domacini so morali placevati ruski drZavi visok davek (jasdk) v
kozuhovini, na veliko pa so jih odirali §e ruski trgovci. S tem in pa s
pokristjanjenjem (ki pa je bilo sprejeto le na zunaj) je Rusija nasilno posegla
v Zivljenje staroselcev. Alkohol, zlasti pa nalezljive bolezni so razred-
tile in unitile marsikatero pleme. Staroselci Severa so vse do 20. st. ostali
nomadi, ukvarjali pa so se z lovom, ribolovom in jelenorejo. Njihov Zivljenj-
ski prostor je bil (in je ostal) pas tundre in tajge v Sibiriji in na Daljnem
vzhodu, le Saami Zivijo izklju&no v evropskem delu drZzave, na polotoku
Kola.

Oktobrska revolucija je v 20. letih sproZila kulturni prevrat tudi med
severnimi narodi. Pomembno vlogo pri tem je imela dejavnost komiteja za
pomo¢ narodnostim severnih pokrajin (Komite Severa) pri sovjetskem
parlamentu v letih 1924-1935. Med njegovimi &lani so bili tako vidni politi¢ni
delavei (Lunatarski, Enukidze) kakor priznani strokovnjaki za severne
narode, znanstveniki (V. G. Bogoraz-Tan, L. J. Sternberg itd.), nateloval pa
mu je ¢lan predsedstva parlamenta P. G. Smidovi¢ (umrl 1935). Leta 1926
se je zaCelo sistemati¢no znanstvenoraziskovalno delo pri ustvarjanju pisav
za jezike narodov Severa. Tedaj je bila ustanovljena severna fakulteta
leningrajske orientalistitne visoke 3ole. Leto poprej=so pri leningrajski
delavski univerzi zbrali 20 3tudentov iz vrst severnih narodnosti, jih
opismenili v materinem jeziku in jim dali navadno splo$no izobrazbo.*

Ze pred revolucijo so v okviru programa ruske akademije znanosti vse-
stransko proulevali Cukotski, korjaski, jukagirski, eskimski, itelmenski,
aleutski, niviki, delno pa tudi evenkovski in evenski jezik. Severne
narodnosti in njihove jezike so raziskovali najpogosteje le posamezni
entuziasti, ki so pri tem kazali preteZno teoretitno zanimanje. Ob koncu
prejSnjega stoletja pa je pomembne in obseZne raziskave severnih jezikov
opravila skupina narodovoljcev, izgnanih na Daljni vzhod. V. I. Johelson je
prouceval korjaski, jukagirski in aleutski jezik, V.G. Borogaz-Tan &ukotski,
itelmenski in evenski, A. J. Sternberg pa niviki, ajnski in deloma nanajski
Jjezik, Sestavili so tudi prve slovarje in slovnice teh jezikov, ki so po svoji
vsebini in duhu bile tuje misijonarstvu in kolonialnim stremljenjem carizma.
Pravoslavni misijonarji so namred v 19. st. ustvarili ved abecedni-
kov in druge literature za severne narode, misle¢, da bo domorodcem to
pomagalo pri ucenju cerkvenih tekstov (za Eskime leta 1848, za Nanajce leta
1884, za Hante leta 1879 itd.). Toda ti ucbeniki o€itno niso postali orodje za
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razvoj nacionalne kulture, podobno kot Baragovi abecedniki za ameriske
Indijance niso omogog¢ili nastanka izvirne literature v ustreznih jezikih.

Leta 1930 se je leningrajska severna fakulteta preoblikovala v Visoko Solo
za narode Severa (Institut narodov Severa), pri njej pa so ustanovili
Znanstvenoraziskovalno zdruZenje. Istega leta so na leningrajski pedagoski
akademiji A. 1. Hercen odprli severni oddelek, ki je odigral izjemno vlogo pri
pripravi nacionalnih kadrov za narode Severa.

Prvi abecedniki v jezikih severa so bili rokopisni in so jih sestavljali Solski
utitelji na terenu. Prva tiskana knjiga v severnem jeziku je bil nanajski abe-
cednik z zaetno Citanko Bongo-Bithe (Prvo pisanje), izdan v Habarovsku
1. 1928.5 Ze takrat so se zateli tudi poskusi velikodrZavnih elementov, da bi
onemogotili izdelavo pisay za male narode, ker da so premalostevilni in
preved zaostali. Komite Severa se je takinim poskusom odloéno uprl.
Njegovo razformiranje l. 1935 in smrt veline njegovih pobudnikov ter
dejavnih &lanov se je S¢ kako odsvitala v prakti¢ni nacionalno-jezikovni
politiki na Severu v drugi polovici 30. let in pozneje.

Znanstvenoraziskovalno zdruZenje pri Visoki 5oli za narode Severa je
pritegnilo k delu jezikoslovce, etnologe in Studente. Ob koncu leta 1930 je
pripravilo osnutek ,enotne severne abecede“ na podlagi latinice, ki je bil v
zatetku leta 1931 tudi potrjen. Januarja 1932 je bila sklicana prva vseruska
konferenca o razvoju jezikov in pisav narodoy Severa, na kateri so sodelo-
vali predstavniki znanstvenih, vladnih in zaloZniSkih ustanov ter delegati s
terena. Na njej so sprejeli resolucijo, ki je potrdila nalrt utemeljitve
naslednjih 14 knjiZnih jezikov: 1. saamskega, 2. nenSkega, 3. mansijskega, 4.
hantskega, 5. selkupskega, 6. ketskega, 7. evenkovskega, 8. evenskega, 9.
nanajskega, 10. udegejskega, 11. fukotskega, 12. korjaSkega, 13. nivikega,
14. eskimskega. Konferenca je predlagala, da naj se formirata poleg tega Se
itelmenski in aleutski knjiZni jezik, prouti pa naj se tudi moZnost formiranja
nganasanskega in jukagirskega knjiZnega jezika. V resnici se je ta program Ze
po dveh letih skr&il na enajst jezikov, ker da Saami, Keti, Itelmeni in
Udegejci v zadostni meri obvladajo ruitino in se lahko Ze od prvega razreda
utijo v rudtini, V omenjenih jezikih so vseeno izdali abecednike in nekaj
ucbenikov, medtem ko v aleut€ini ni izSla nobena knjiga. Po vojni sta tudi
niviki in selkupski jezik ponovno ostala brez pisane literature, tako da
moremo med ,utrjene” knjizne jezike uvrstiti le naslednjih devet:®

izdano v letih 1928 — 1966  knjig z naklado

1. Cukotski 308 563000
2. evenkovski 239 654000
3. nanajski 192 248000
4. nenski 158 344000
5. evenski 143 217000
6. mansijski 105 129000
7. korjadki 88 140000
8. hantski 87 222000
9. eskimski 58 57000

Toda & napravimo analogen pregled za leta 1971, 1973, 1978, 1980 in
1981 (vsoto), tedaj dobimo malce drugac¢no sliko:

Jezik knjig z naklado
1. ¢ukotski 40 81700
2. nenski 13 46200
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Jezik knjig Z naklado

3. hantski 10 15500
4. cvenkovski 9 24500
5. mansijski 8 9100
6. evenski 5 11500
7. nanajski 2 2200
8. eskimski 2 4000
9. saamski 2 4000
10. korjaski 1 800

Knjigi v saamskem jeziku sta iz3li leta 1981 in zdi se, da bo ta jezik kljub
vsemu postal knjizen. Napovedujejo celo izdajanje jukagirskih knjig (doslej
so jukagirske literarne prvence izdajali le v ruiCini), obljubljajo pa tudi
skoraj¥njo ustvaritev pisav za itelmenski, aleutski, ketski, en3ki, nganasanski
in selkupski jezik.?

V letih 1936-1953 so v vseh knjiZznih jezikih severnih narodov latinico
zamenjali s cirilico.

Poleg prvih abecednikov, utbenikov in slovarjev so se v severnih jezikih
zadeli pojavljati tudi prvi Easopisi. Prvi je bil stenski tasopis 7ajga in tundra,
ki so ga pisali prvi predstavniki severnih narodov na delavski univerzi v
Leningradu v Solskem letu 1925/26. Pod vodstvom predavateljev so se uéili
pisati v materinih jezikih in objavljali svoje prve &lanke, prve literarne
poskuse v svojem Casopisu, Ko so kontali Solanje, so postali prvi Casnikarji’
pri tasopisih v severnih jezikih, ki so v zatetku 30. let zaleli izhajati na
terenu.

Za prva dela pisane knjizevnosti malih severnih narodov lahko Stejemo
kratke pripovedi, &rtice, folklorne zapise, ki so bili zbrani v knjigi O nasem
Zivljerju (Leningrad 1929), namenjeni za berilo v Solah Severa. Napisali so
jih Studenti severne fakultete na leningrajski orientalisti¢ni visoki $oli, bile pa
so ve¢inoma dokumentarne in avtobiografske narave. V letih 1928-33 je iz3lo
tudi pet zbornikov Tajga in tundra, v katerih so Studenti s Severa objavljali
svoje vtise o doZivetem, Elanke o tem, kar jih je vznemirjalo. Pri odkrivanju
umetnidkih talentov so odigrali pomembno vlogo kroZki avtorjev in
prevajalcev-zacetnikov pri Visoki Soli za narode severa.

Med vzogjitelji prvega rodu severne inteligence v Leningradu so bili:
etnolog, jezikoslovec, foklorist prof. V. G. Bogoraz, ki se je Ze leta 1899
proslavil kot pisec Cukotskih pripovedi; znanstvenik S. N. Stebnicki, ki je
urejal zbornike korjaskih pravljic, prevajal v korjaitino dela Pudkina in
Turgenjeva, pomagal korjaskima pisateljema K. Kekketynu in L. Zukovu pri
nastajanju prvih korjaskih literarnih del; V. A. Avrorin, jezikoslovec, ki je v
letih 1932-33 skupaj z L. in A. Beldy ustvaril prve nanajske pripovedi, v 60.
in 70. letih pa se je aktivno boril za ohranjanje malih jezikov v Solah (umrl
leta 1978).

V zagetku 30. let in pozneje je iz8lo ve¢ knjig ruskih pisateljev o Zivljenju
severnih narodov, ki so pomembno vplivale na prve literarne poskuse domo-
rodskih piscev. Med njimi je spet treba na prvem mestu omeniti
Bogoraza - Tana (1865 — 1936, roman Preporojeno pleme, 1935), Vladimira
Arsenjeva (1872 - 1930, knjigi Po usurijski pokrajini, 1921 in Dersu Uzala,
1923), Mihaila O3arova (1894 — 1943, roman Velika jelenja karavana, 1934),
Tihona Sjomuskina (1900 - 1970, roman Aliret odhaja v hribe, 1947 —48),
Genadija Gora (r. 1907, ve¢ povesti v letih 1937 —40).

Ena prvih knjig, ki je odkrila bralcem umetniSko nadarjenost narodov
Severa, je bila zbirka &rtic Na skrajnem Severu (1933) prvega jukagirskega
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pisatelja Tekki Oduloka (Nikolaja Spiridonova), ki je leta 1934 kot prvi med
predstavniki severnih narodov obranil kandidatsko disertacijo. V njej
realistitno pripoveduje o sreCanjih s staroselskimi prebivalci — svojimi
rojaki ob Kolimi. Poseben uspeh pa je dozivela povest Zivijenje Imteurgina
starejsega (1934), ki je nastala ob uredniSkem sodelovanju ruskega pesnika
Samuila MarSaka in so jo kmalu prevedli tudi v zahodni Evropi. V njej je
+Zivo prikazana socialna in nacionalna tragedija Cukéev v predrevolucijskem
obdobju."* Dogodki so popisani verodostojno, v lakoni¢nem jeziku in z veli-
kKim poznavanjem podrobnosti iz Zivljenja na Severu. Pripovedovalec vidi
resni¢nost kakor prvobitni jelenorejec, za katerega je znacilno povsem kon-
kretno dojemanje sveta. Knjiga deluje izredno prepricljivo, ob izidu sta jo
visoko ocenila M. Gorki in A. Tolstoj. Tekki Odulok je 1. 1938 postal Zrtev
stalinskega terorja, star komaj 32 let.

Mnoge literature v svojem zgodnjem razdobju nujno doZivljajo veliko
wfolklorno“ fazo, ki se izraZa v aktivni in vsestranski obdelavi motivov in li-
kov ljudske ustvarjalnosti, v nasi¢enosti tematike in stilistike s posebnimi

. wfolklorizmi“. Mlade severne literature tak3ne izrazite faze niso poznale,? kar
pa seveda ne pomeni, da niso poznale vpliva ljudske poezije. Severni narodi
so imeli literarno pismene in nadarjene ljudi, ki so se zanimali za ustno poezi-
jo, pravljice in izrotila preteklosti, Toda knjiZevniki, ki bi skusali v jeziku
folklore govoriti z bralci, so redki. Za silo bi lahko mednje uvrstili dva
Korjaka: Kecaja Kekketyna (1918 — 1943 ?), avtorja povesti Zadnja bitka
(1936) in Leva Zukova (1915 — 1937), ki je napisal zgodovinsko povest — pray-
ljico Notajme (1937). Povesti temeljita na folklori; tu so izkorif¢ena mnoga
izrotila, pravljice, miti, legende. Toda folklore kot take tu ni. Povesti imata
enoten siZe, na katerega so nekako nanizana dela ljudske tvornosti. Jezik je
literarno obdelan. Folklorni junaki so se spremenili v realne Zive ljudi;
fantastika pravljic je mo&no potlatena. Medplemenske bitke preteklosti so
obravnavane v ludi dana$njih idej — idej miroljubnosti in prijateljstva med
narodi.

Pogostejia pot v pravo nacionalno literaturo je pri severnih narodih Sla
preko biografskih del. Tak3ne so povesti Hojalhot (1939) in Hlapec Evnyto
(1936) Korjaka K. Kekketyna, Moje otrostvo (1936) Evena Nikolaja
Tarabukina (1910 — 1950), Tam, kjer tece Sukpaj (1950) Udegejca DZansija
Kimonka (1905 —1949), Nikitovo otrostvo (1938) in Rdeci shod (1938)
Evenka Nikite Saharova (1915—1945), Na bregu Male Jukonde (1949)
Mansijke Matre VahruSeve.

Med pomembne predvojne ustvarjalce sodi Nenec Nikolaj Vylka (leto
rojstva neznano, umrl najbrZ leta 1942) s svojima socialnima povestima
Vylka na otoku in Marja (1937 — 38).

Mlade literature se obitajno zalenjajo s poezijo ali pa ta v zatetku vsaj
prevliaduje. Toda pri narodih Severa se ta zakonitost ne pojavlja. Pri korjas-
ki, nenki in Cukotski literaturi je bila od vsega zaCetka mocnejSa proza,
verjetno zato, ker prevladuje v njihovi folklori. Drugace je bilo pri Evenkih.
Prva vegja originalna dela — pesnitve so iz3la iz folklore, napisali so jih njeni
poznavalci in zbiralci A. Salatkin (1908 — 1943), A. Platonov (1912 - 1939) in
G. Cinkov (1915 - 1970), vsi Evenki. Z obdelavo folklornih motivov se je za-
&elo tudi ustvarjanje prvega nanajskega pesnika Akima Samara (1916 — 1943).
Domaca narava, lov, ribolov, jelenoreja, nacionalni obi¢aji in obredi, prav-
lji¢ni siZeji — vse to je motivika, ki so jo Ze stoletja uporabljali improvizator-
ji in pripovedovalci, bila pa je podlaga mnogim prvim primerkom pisane
poezije. Tudi v prozi in prvih dramatskih poskusih so najbolj izrazita in pre-
pri¢ljiva tista mesta, ki so povezana s tovrstno motiviko. Evenki so eden
redkih severnih narodov, pri katerih e vedno prevliaduje poezija.
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Vojna je pomenila hud udarec za male severne knjizevnosti. Odnesla je
zivljenja K. Kekketyna, A. Samara, N. Saharova, nenkih pisateljev N.
Vylke in A. Pyrerka, prvega fukotskega pisatelja Tynetegina, Stalinistitni te-
ror je posegel po Zivljenjih Jukagira Oduloka in Korjaka L. Zukova, ki sta
veliko obetala. V ustvarjanju preZivelih pisateljev vojna ni pustila
pomembnejsih sledi. Napravila pa je veliko zarezo v Solanju novih kadrov.
ZaloZniska dejavnost v jezikih Severa se je mo&no skréila, kar je bilo tudi po-
sledica velikodrZavne stalinisti¢ne politike, ki je zalela kazati zobe Ze konec
30. let. V 50. letih se je vendarle pojavilo nekaj novih imen, med katerimi sta
zares zasloveli predvsem dve: Cukotskega prozaista Jurija Rytheua (r. 1930)
in nanajskega pisatelja Grigorija HodZerja (r. 1929). Z njima se je zatelo
novo, zrelejie obdobje v literaturah severnih narodov. Rytheu in HodZer,
pozneje pa Se Sangi, Sestalov in nekateri drugi, so ustvarili dela, s katerimi so
se zapisali v svetovno knjizevnost.'? Po 20. kongresu KPSZ leta 1956 se je v
deZeli namret le nekoliko spremenila klima in leta 1957 so na vrhu sprejeli
nekaj ukrepov, s katerimi so pospesili izdajanje umetniske, politi¢ne in po-
ljudnoznanstvene literature v severnih jezikih.!!

Marca 1961 je v Komarovu pri Leningradu potekala prva konferenca ozi-
roma seminar knjiZevnikov iz vrst narodov Severa, pozneje pa je bilo organi-
ziranih ¥e vet pisateljskih zasedanj in posvetovanj, ki so imela nalogo pospe-
§iti rast in zorenje mladih literatur. Znatilno za mnoga njihova dela 50. in
tudi e 60. let je dologena enostranost v slikanju domacih razmer v ¢asu, ko
je $e tekel boj za premagovanje zaostalosti, boj z ideologijo Samanstva, z
mnogimi predsodki, praznoverjem in patriarhalnimi navadami. Preteklost so
nemalokrat upodabljali s poudarjeno ¢rnimi barvami, pri Cemer so pogosto
skusali zanikati vse, kar ni neposredno sluZilo propagandi novega v Zivljenju
teh nomadov, lovcey, ribitev, ki so morali v nekaj desetletjih napraviti skok
Cez tisotletja. Tak3ne kliSejske ,literature zanikanja“ v 30. letih vetinoma Se
ni bilo.

Jurij Rytheu, ki je leta 1954 kondal leningrajsko univerzo, je svoj knjiZni
prvenec — zbirko novel — izdal leta 1953 (Ljudje z nase obale). Kritika ga je
takoj visoko ocenila. V 50. letih je iz8lo 3e nekaj njegovih novelisti¢nih zbirk,
najvetji uspeh pa sta mu prinesla prva dva dela trilogije Cas, ko kopni sneg
(1958, 1960). V teh in v kasnejsih delih se je avtorju najbolj posrecil prikaz
psiholokih zapletov, ki jih je pri ljudeh s skorajda $e prvobitnim misljenjem
in nacinom Zivljenja povzrodil vdor nove civilizacije. Rytheu razodeva, kako
tezko so se seznanjevali Cuké&i z zanje novimi moralnimi kategorijami. V
omenjeni trilogiji je avtor razkril Zivljenjsko pot Cuké&a Rintyna od njegove
rojstne jarange (Cukotskega prenosnega bivali§¢a, podobnega Sotoru) do
univerze, v njej pa lahko prepoznamo biografske poteze samega Rytheua.
Poglavitno v knjigi je udovito opisan proces odkrivanja velikega sveta pri
decku iz Eukotske nomadske naselbine. Prav to pa je tisto edinstveno, kar je
posredoval mladi pisatelj svetovni bralski publiki: omogoc¢il nam je vpogled v
dusevni svet ¢loveka, ki pomeni Ziv most med tisocletji, med predzgodovino
in sodobnostjo. Umetnisko dognano in prepri¢ljivo je podal sliko sveta, ki iz-
ginja za vedno, ker tako terja razvoj. Njegovo pisanje ni ve¢ &rno —belo, v
svojem delu je s pridom uporabil bogastvo domadega ljudskega izrodila, &u-
kotske ljudske modrosti. Se veg, kljub vsej vnemi za uveljavljanje novega in
zavzemanju za odpravljanje starega je v tej zrelejsi literaturi &utiti bridkost
zaradi zavesti, da izginja v Zivljenju malih narodov poleg slabega tudi veliko
dobrega, posebno njihova globoko humana morala, ki je dale¢ od egoizma in
individualizma, tako znatilnega za sodobno civilizacijo. Hkrati Rytheu in
drugi severni pisatelji ne pozabljajo dati priznanja ruski in sovjetski kulturi
in civilizaciji, ki jih je pravzapray iztrgala iz tiso¢letne stagnacije, ne da bi jih
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pri tem zdesetkala ali celo unicila, kot se je to dogajalo s 3tevilnimi
arhai¢nimi kulturami, kadar so prisle v stik s sodobno civilizacijo. To prizna-
nje je zato nedvomno pristno in preprié¢ljivo. 12

Tretja knjiga trilogije je precej §ibkej¥a od prvih dveh, ofitno prav zato,
ker ruskih znadajev, ruskega leningrajskega okolja Rytheu ni znal psiholosko
tako zadeti, kakor se mu je posrecilo pri upodabljanju njegovih tukotskih
rojakov.

V 60. letih je Rytheu veliko pisal. Objavil je romane V dolini Malih zajé-
kov (1963), Ajvangu (1964), Najlepse ladje (1967), predvsem pa drugi
»veliki* tekst, roman v dveh delih Sen v megli (1969 —70). Ploden je bil tudi
kot novelist (povesti Nunivak, Sinje polarne lisice, Veket in Agnes, krajse
pripovedi Ljudje severnega sija).

Roman Sen v megli zajema dobo od leta 1910 do 1923 in ima precej mika-
ven size. Mladi kanadski mornar John McLennan je bil ranjen ob cukotski
obali med eksplozijo, ko je posadka njegove ladje z dinamitom skugala razbi-
ti led, v katerega so bili vklenjeni. Redili sc ga Cukéi, kajti tovarigi so odptuli,
misle, da je mrtev. McLennan je le postopno zatenjal razumevati in spoito-
vati svoje nove prijatelje, se vZivljati v povsem tuje in zanj ,divje” gkolje. Ko
je globlje spoznal prvobitno humano moralo Cuk&ev, je iskreno zatutil, da
so mu ti ljudje bratje, saj so ga sprejeli kot enega od svojih. Ni se vet hotel
vrniti domov, v svet nasilne ,bele“ civilizacije, ¢eprav se mu je ponudila pri-
loZnost za to. Tu si je ustvaril dom, druZino, tu je bila njegova nova domovi-
na. V njem je prevladalo prepri¢anje, da je ta svet boljsi in pravi®nejsi, zato
je tudi menil, da ga ne bi smeli spreminjati. Cuk&e je treba pustiti, da Zivijo
kakor doslej, brez 3ol, brez pridobitev belega Eloveka. Nazadnje je to mnenje
sicer spremenil, vendar je ta sprememba podana psiholofko manj
prepriéljivo.

Rytheu je znan tudi kot pisec esejev, reportaznih in popotnih zapisov.
Zlasti pogosto citirajo esejistino — potopisno delo V narodju éarobne gore
(1972), v katerem avtor spregovori 0 svojem sretanju z rusko kulturo, o svo-
jih otroskih letih pa tudi o svoji vtisih iz Kanade, kjer je bil leta 1967 gost
pisatelja Farleya Mowata (ki je leto pred tem potoval po Sibiriji). V teh zapi-
sih primerja usodo kanadskih in alja¥kih Eskimov in Indijancev z razvojem,
ki so ga doZiveli severni narodi v Sovjetski zvezi.

V 70, letih je iz8la med drugim njegova povest Rosomahova sled, romana
Metalka harpune in Konec vedne zmrzali, knjiga nenavadnih povesti in raz-
misljanj Sodobne legende, vet krajsih del. Rytheu pise v ¢ukotitini in svoja
dela sam prevaja v ruitino ali pa ustvarja kar v rui¢ini.

Nanajski pisatelj Grigorij HodZer (nanajsko: Gerise Heder), ki piSe v
rud¢ini, je svojo prvo knjigo objavil 1. 1958. To je bila zbirka novel Prvi pre-
miki. V njih in pa v povestih Galebi nad morjem (1958) ter Jezero Emoron
(1960) upodablja teZave in konfliktne situacije, ki se pojavijajo pri nanajskih
ribi¢ih in lovcih v ¢asu, ko njihov nadin Zivljenja in njihov pogled na svet do-
Zivljata globoke spremembe. HodZerjev veliki tekst pa je zgodovinska
epopeja nanajskega naroda, trilogija Siroki Amur, za katero je leta 1973 pre-
jel nagrado Gorkega, najviSje literarno priznanje Ruske federacije. Leta 1964
je iz8el prvi del z naslovom Konec velikega doma (prvi nanajski roman),
drugi in tretji del — Bela tiSina in Siroki Amur — pa v letih 1967 in 1972. V
trilogiji avtor na primeru 3tevilne druZine Zaksor prikazuje pot Nanajcev od
arhai¢ne, razpadajote rodovne ureditve do socializma, od konca 19. st. do
srede tridesetih let 20. stoletja. Delo je hkrati neke vrste umetniSka
enciklopedija nanajskega Zivljenja.

Tretje veliko ime v literaturah severnih narodov je Nivh Vladimir Sangi
(r. 1935). Njegova prva knjiga Nivske legende (1961) je zbudila pozornost
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Konstantina Fedina, ki je Ze ob tem folkloristiénem zapisu odkril talent prve-
ga nivikega pisca. Sangi je avtor mnogih novel, za katere je znatilno lirsko
razpoloZenje in psiholo¥ka poglobljenost. V njih podaja Zive slike sahalinske
narave, v Zivljenjske zgodbe svojih junakov - lovcev, ribitev, modrih
starcev — mojstrsko vpleta legende in izrodila. Folklora, ustrezno predelane
ljudske tradicije, so sploh podlaga Sangijevega ustvarjanja. Leta 1965 je
izdal svoj prvi kratki roman LaZno zasledovanje z nezahtevno fabulo (opis
lovske sezone), zato pa s tembolj natan¢no izdelano upodobitvijo treh
tloveskih znatajev: dobrega in naivnega starca Lulke, zaletavega, vendar
postenega mladenita Plarguna in oblastizeljnega, pretkanega individualista
Nehana. Znatilna za to delo sta notranji monolog in poetska organizacija
proze na nekaterih mestih.

Najvedji Sangijev doseZek pa je roman Zenitev Kevongov, panorama
Zivljenja Nivhov v prvobitni skupnosti. Dogaja se tik pred prvo svetovno voj-
no na Sahalinu, pripoveduje pa o dramati¢ni usodi nivikega rodu Kevongov,
ki se zaman upira kapitalistitnemu navalu. Pred podkupovanjem, prilizova-
njem, pred silo bogataSev so stoletna izro€ila, Zivljenjska modrost, pogum in
zvestoba nemod¢ni. Zmagujejo zavist, licemerje, individualizem.

Vladimir Sangi takole komentira svoje pisateljsko delo: ,Zelo me je moti-
lo, da je v evropski literaturi nastal stereotip literarnega dela o nasih krajih in
narodih. Ljudje v tak3nih delih so bili komaj kaj ve¢ kot dodatek k eksotic-
nemu ozadju visokega Severa ali Daljnega vzhoda. Do svojega dvajsetega
leta sem prebral vedino tistega, kar je sodobniku bilo dostopnega iz te knji-
Zevnosti, Studiral sem dela zgodovinarjev in potopiscev, geografov in folklo-
ristov. Le malokaj me je zadovoljilo, marsikaj pa je zbujalo Zeljo, da bi glob-
lje, celoviteje in bolj verodostojno razkril Zivljenje, moralna natela malih
narodov, posebno Nivhov.“!?

Mansijska literatura je dosegla svoj vrh v pesniku in pisatelju Juvanu Se-
stalovu (r. 1937). Prvo pesnisko zbirko je objavil v mansijskem jeziku Ze leta
1958, od tedaj pa jih je do danes izSlo Se veliko Stevilo. Prvi njegov uspeh je
bila zbirka Misne (1961), ki nas popelje v pravlji¢ni svet mansijskega
boZanstva — gozdne vile Misne. Sestalov je Ze od vsega zatetka pristno pove-
zan z ljudsko pesniSko ustvarjalnostjo, saj je velik poznavalec in ljubitelj bo-
gate mansijske folklore. Zlasti so zanjo znatilni miti, v katerih sc¢ prepletata
poezija in proza, pri femer se pesmi ne recitirajo, temvet pojejo. Sestalov je
1. 1965 izdal svojo prvo povest Sinji veter nomadstva. Njegova prva (pa tudi
poznejsa) proza je izrazito liri¢na, tako po stilni plati kot po organizaciji ma-
teriala. Zanjo je znatilna asociativnost, metaforitnost in ritmiziranost pripo-
vedi. Trdnega siZeja ni, gre za improvizacijo, za mozaik podob in vtisov, ki
jih doZivlja mlad mansijski utitelj ob vrnitvi med svoje rojake po dolgi logit-
vi. Sestalov skuSa pokazati korenite spremembe, ki so nastale v Zivljenju in
zavesti Mansijev.

Med njegovo poezijo je posebno odmevala Poganska pesnitev (1971).
Ocenjujejo jo kot nekak3ien ep mansijskega naroda. V njej se na nenavaden
natin prepletata preteklost in sedanjost Mansijev, razmi$ljanja pesnika o nje-
govem poslanstvu, iz nje veje pesnikova skrb za usodo sibirske narave in lju-
di, ki so od nje neposredno odvisni; pesnik je sicer ponosen na hiter napre-
dek, na naftno bogastvo, ki ga skriva v sebi sibirska zemlja, hkrati pa opo-
zarja na nepremi$ljeno unitevanje okolja. Avtor je tudi tu s pridom upo-
rabljal stare mansijske legende, modrosti in Zivljenjske resnice, ki jih je
organsko vpletel v dele pesnitve, Ta je sicer sestavljena iz Stevilnih krajSih in
dalj3ih pesmi, ki jih vCasih prekinjajo kratki utrinki v poetizirani prozi.

52



Povest Ko me je zibalo sonce (1972) je po ugotovitvah kritikov nedvom-
no avtobiografska. Po obliki je to liri¢ni dneynik sina, ki z letalom hiti k bol-
nemu ofetu in se spominja svojega otroStva.

Sestalov ima zelo resen odnos do pravljice, mita, ljudske pesmi. Z
njihovo pomogjo razkriva izvor mansijskega videnja sveta, mansijski nacio-
nalni znacaj.

Nenavadno je, da imajo maloStevilni Jukagiri, ki (vsaj uradno) nikoli
niso tiskali knjig v svojem jeziku, kljub vsemu knjiZevnike, ki piSejo v njem.
To velja predvsem za brate Kurilove: Semjona (1935 — 1980), avtorja prvega
jukagirskega romana Hanido in Halerha (1968 — 1975); Gavriila s pesniskim
imenom Uluro Ado (r. 1938), jezikoslovca in avtorja jukagirsko —ruskega
slovarja (3¢ ni izSel), obenem pa tudi plodnega pesnika in novelista; Nikolaja,
grafika in pesnika. Jukagiri so najbolj arhai¢en severni narod, imajo bogato
in samobitno folkloro, ki jo je s pridom uporabil S. Kurilov v svojem
lirsko — epskem delu Hanido in Halerha.

Med nenSkimi knjiZevniki na prvem mestu obi¢ajno omenjajo Leonida
Lapcuja (1932 — 1983), avtorja vet kot 20 pesniSkih in proznih zbirk, prevode
katerega so izdali v mnogih zahodnih drZavah. Na Lapcuja, rojenega in od-
raslega v nomadskem jelenorejskem taboru, je motno vplivala ljudska poezi-
ja. Ni¢ manj kot $amane so Nenci spoStovali tudi ,hynute®, poklicne pripo-
vednike, dobre poznavalce ljudskih izro€il in legend; ti so bili nosilci duhovne
kulture naroda, ki je povezovala razli¢ne generacije. ,Hynuta“ je nadome3-
tal knjigo. Nanj so se posebej navezali otroci. In umetniska mo¢& Lapcuja je
prav v tem, kar je prejel od domatega epa — v metaforiénosti, v slikovitosti.
V poeziji narodov Severa je zelo razdirjena lirika zvestobe in ljubezni do do-
matih severnih krajev, prostorne tundre s pasjimi vpregami, Sotori, jeleni.
Tak3ne so zlasti pesmi Nenca Vasilija Ledkova.

Med Cukdi sta se kot pesnika posebej proslavila Viktor Keulkut (1929 —
1963) in Antonina Kymytval (r. 1938), med Evenki Alitet Nemtuskin (r.
1939), med Eveni jezikoslovec in folklorist Vasilij Lebedev (r. 1934), med
Eskimi Jurij Anko (1930 - 1960, samomor), med Dolgani pa prva pesnica
Ogdo Aksjonova (r. 1936), ki je prvo dolgansko knjigo objavila leta 1973.

Korjaska literatura, ki je v 30. letih veliko obetala, je bila kmalu zatem
nekako spodrezana (Cistke, vojna) in danes je domala edini znani korjaski
knjizevnik Vladimir Kojanto (r. 1933). Nasprotno pa je v zadnjem Casu
ofivela hantska knjiZevnost, ki jo predstavljajo pesnik Mikul Sulgin (r.
1940), Roman Rugin (r. 1939), ki poleg poezije piSe tudi prozo, Eremej
Ajpin, zanimiv mladinski prozaist. Med Nanajci je vredno omeniti pesnika
Andreja Passarja (r. 1925) in Georgija Beldy (r. 1931). Celo med Itelmeni, ki
50 Ze skoraj povsem asimilirani, se je nasel Georgij Pérotov (r. 1933), vnet
zbiralec ljudske poezije, ki pa ustvarja tudi sam. V selkupskem jeziku piSe
utiteljica Taisija PirSina.

Kot smo videli, nekateri severni pisatelji (manj3ina) piSejo v rudini ali pa
svoja dela sami prevajajo v ta jezik, kar velja predvsem za HodZerja, Sangija
in Rytheua ter za prozo Sestalova. Toda dejstvo je, da so prav ti avtorji do-
segli najvetje uspehe. TeZko pa bi se strinjal z mnenjem, da se tak3ni talenti,
kot so Sangi, Rytheu, HodZer, v literaturi izraZajo raje v rudgini zato, ker da
njihovi materini jeziki niso za dana3njo rabo dovolj razviti. Navsezadnje so v
tukot3tino prevedli celo nekatera dela Marxa, Lenina, program KPSZ,
druga druZbenopolititna besedila. Gre najbrZ prej za Zeljo po samostojnosti,
kajti malo je ruskih prevajalcev, ki bi dovolj dobro obvladali severne jezike,
zato prevajanje nujno zahteva sodelovanje avtorja in prevajalca. Zgodilo se
je Ze, da so se razlitni prevodi iste pesmi tako razlikovali, da bralec zlepa ne
bi ugotovil, da gre za isto delo. 4 Seveda obstajajo ruski jezikoslovci in etno-
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logi, strokovnjaki za posamezne jezike, vendar se ti praviloma ne ukvarjajo z
leposlovnim prevajanjem. Pri Sangiju gre morda poleg drugega tudi za nujo,
saj knjig v nivitini Ze dolgo nodejo vet izdajati, &e§ da je ljudi z nivikim ma-
terinim jezikom premalo, da bi se to splatalo. UpoStevati pa je vsekakor
treba Se specifitno sovjetsko jezikovno situacijo, kjer ruitina zavzema
posebno privilegirano mesto in se zato odlo¢ajo zanjo tudi nekateri prodorni
avtorji iz vrst vetjih narodov (npr. Cingiz Ajtmatov — Kirgiz, OlZas Sulej-
menov — Kazah in dr.).

Literatura narodov sovjetskega Severa se je formirala prakti¢no Sele v
povojnem obdobju, dosegla pa je nekaj pomembnih uspehov; njenega pri-
spevka k svetovni kulturni zakladnici ni mogote zanemarjati: kdor je ne
pozna, siromasi samega sebe. Cas bi bil, da se tudi Slovenci seznanimo z
njenimi najbolj$imi doseZki.
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Niko Grafenauer
IZROCENOST PESMI
ZaloZba Obzorja, Maribor 1982
(Znamenja, 69)

Grafenauerjevo pri¢ujoée delo v
uvodu, delno pa Ze z naslovom, na-
poveduje razreSevanje tiste proble-
matike s podrocja literarne vede, ki
zadeva razlago komunikacije med
lirskim tekstom in bralcem, Gre za
interpretiranje te njune povezave ta-
ko na literarno-znanstveni osnovi
kakor tudi na temeljih duhovnih ali
duhovnozgodovinskih dimenzij in
silnic, ki so udeleZene pri strukturi-
ranosti lirske pesmi ali pa pri bralte-
vih eksistencialnih skudnjah in pobu-
dah, ki ga vodijo ,,v tem zbliZanju*.

In res, Ze v prvi od sedmih inter-
pretacij, ki ima naslov Pesnik preho-
da, Grafenauer razgrne problemati-
ko konca lirike na Slovenskem, tako
da jo navezuje na pojav evropske
modernisti¢ne  literature. Njeno
»Smiselno zatemnitev* pri Josipu
Murnu osvetljuje v okviru ugotovi-
tev Ivana Prijatelja, ki se mu
Murnov lirski subjekt 3¢ ni zdel do
kraja konstituiran, in Du3ana Pirje-
vea, ki je videl v strukturi Murnove-
ga lirskega subjekta tak¥no notranje
protislovje, kakr¥no vodi v njegov
razkroj, torej v konec lirike, vsaj tra-
dicionalne.

Omenjeno izhodiite, v katerem
postavi del Murnove poezije za
mejnik slovenske tradicionalne, na
metafizitno subjektovo dojemanje
sveta in Cloveka vezane lirike, pa je
Grafenauerju Ze kar samo po sebi
nakazalo logi¢no smer za vse nasle-
dnje interpretacije, namret smer
nastanka in razvoja modernisti¢ne
lirikke v slovenski literaturi, tudi
mladinski — kakor se kaZe v jeziko-
vni strukturi ali v zgradbi subjekti-
vnosti lirskega subjekta.

Seveda tudi izbor pesnikov, kate-
rih lirika je predmet Grafenauerjeve
interpretacijske analize, ni presene-
tjiv, temvet Ze dodobra uveljavljen
v slovenski literarni zgodovini
novejlega datuma: Murnovi ,mejni“

poeziji v modernisti¢ni smeri (pesem
Nebo, nebo) sledi Zupantiteva — s
poudarkom na dvojnosti odnosa
med subjektovim lovom in begom,
kakor se razkrije v njegovi pesmi
Vecerna impresija; Balantiteva lirika
s subjektovim izrazito ekspresioni-
stitno strukturiranim ,doZivetjem*
smrti (prim. analizo ekspresionisti-
¢nega pojma doZivetje v: U. Weis-
stein, Ekspresionizem: stil ali
Weltanschauung, Dialogi 1980, 302)
doseze svoj paradoksni ontologki
poloZaj tako, da v skrajnem pribli-
Zanju smrti le — te ne doseZe, pal pa
subjekt doZivi le najvis§jo moZno
stopnjo videnja (doZivetja?) eksi-
stence; to Grafenauerja napeljuje k
domnevi, da je v tak3ni eksistenci-
alni poziciji morda utemeljen celo
razlog za Balantitevo Zivljenjsko
usodo; pravi prestop v modernizem
doseZe slovenska lirika s pesnikom
Venom Tauferjem, pri katerem Gra-
fenauer tematizira premik tako v
jezikovni kakor v ontoloski sferi,
zasidrani v ironi¢ni distanci do same
poezije (predvsem tradicionalne) ter
v pesnidki igri (po Tarasu Kermau-
nerju v ludizmu). Vrh takine pesni-
Ske strukture dokaZe avtor /zrodeno-
sti pesmi v semantiénih plasteh in fe-
nomenolo3kih znatilnostih Salamu-
nove poezije, katere subjekt v nite-
mer ne Zeli preseci resni¢nosti, sredi
katere biva, je noce obvladovati,
ampak ,se ji prepusca“, s tem pa
proizvaja udinke ekscentri¢nosti, ki
neredko spominjajo na samovoljo
kakega romantitnega absolutnega in
avtonomnega lirskega subjekta. To
je v Salamunovi modernisti¢ni, z
voljo do moti neobremenjeni struk-
turi lirskega subjekta po svoje zelo
presenetljivo (paradoksno). Jasno
je, da skrajnost modernisti¢nih
lirskih naporov pomeni opus Franci-
ja Zagori¢nika. Grafenauer kaZe to
skrajnost z interpretacijo tistih
njegovih jezikovnih in ontoloSkih
dimenzij, po Kkaterih je mogote
sklepati, da je pri njem subjektova
mozZnost kolikor toliko ,racionalne
komunikacije* ukinjena, identifika-
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cija med pesmijo in bralcem pa
poteka samo 3e prek lirskega rituala.
Ali gre pri tem za pesnikov dokaz,
kako nemoé¢na je zahodna metafizi-
ka, ali pa za dokaz zahodne metafi-
zike, kako Sibka je poezija, nas e
najbolj prepri¢ljivo poudita sklepna
eseja, ki poudarjata, kako je v vsej
zgodovini ostajal pesnik odgovornim
neodgovoren, odgovoren pa pred-
vsem poeziji — ne glede na posledi-
ce v poeziji ali zunaj nje.

Tudi razvoj modernej$e mladin-
ske poezije je utemeljen na podo-
bnih izhodi3¢ih v zvezi z jezikom in
subjektom ter seZe od Levstikovih
prek Zajtevih do pesmi samega Nika
Grafenauerja.

Tako predmet Grafenauerjevega
raziskovanja kakor metoda, s katero
sku3a bolj ali manj v okviru histori-
&ne, sistematitne in spoznavno — te-
oretitne naravnanosti (na temelju
strukturalnih analiz in nekaterih
fenomenolodkih interpretacijskih iz-
hodis¢) dosedi svoj cilj — oprede-
litev razmerja med pesnikom in
bralcem — ostajata vseskozi v zna-
menju paradoksa, celo protislovja,
podobno kakor poezija, o kateri je
bil govor. Ze v uvodu postane jasno,
da je predmet Grafenauerjevega ra-
ziskovalnega napora poleg pesmi, ki
je v svoji izroZenosti bralcu vedno
prisotna s svojim ,specifi¢nim,
simbolno vzpostavljenim bivanjem*
— tudi bralec ali pravzaprav vprasa-
nje o ustrezni ,izrotenosti“ bralca
pesmi sami, kar v prvi vrsti zadeva
problem bralevih eksistencialnih
skuSenj in pobud, ki ga vodijo v
»zbliZzanju® s pesmijo.

Tako zastavljena raziskovalna
problematika pa brez dvoma zahteva
Ze kar do podrobnosti jasno oprede-
litev raziskovalca do $tevilnih temelj-
nih natel sodobne (pa tudi prete-
kle) literarne teorije in zgodovine,
torej izKristaliziran odnos tako do
literarne ontologije (problematike
eksistence literarnega dela) kakor
tudi do fenomenologije, morfologi-
je in aksiologije literature. To pa po-
meni, da sodi Grafenauerjevo inter-
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pretiranje v dokaj skromno Stevilo
tovrstnih poskusov, ki se ne zadovo-
ljujejo le s pojmovanjem interpreta-
cije v njenem najiirSem smislu, kot
poljubne analize dolotenih elemen-
tov v tekstu, temvel kot ugotavlja-
nje enkratnega smisla in zgodovinsko
spremenljivega pomena literarne-
ga dela. Tak$no poletje pa je Ze
po tradiciji razpeto med Skilo in
Karibdo, tj. med razlagal®evimi te-
Znjami po objektivni znanstveni tr-
dnosti interpretacijskih ugotovitev
(Grafenauer se npr. opira na mozno-
sti, ki mu jih v tem smislu nudijo
semantine analize) in nekak3nim
neulovljivim ostankom, ki ga ni mo-
gote podrediti znanstveni metodi,
Ceprav zadeva samo bistvo literarne-
ga dela, to pa je dostopno predvsem
filozofskemu nadinu raziskovanja
(v knjigi IzroCenost pesmi avtor v
tej smeri najbolj upo3teva fenome-
nologijo, kakor jo je na podrotju
literarne vede uveljavil predvsem
Emil Staiger). Nasprotje med tako
imenovanimi subjektivnimi in obje-
ktivnimi izsledki interpretacij pa
dokazuje, da Grafenauerjevo razla-
ganje pesmi v prvi vrsti ustreza naci-
nu cksistence literarnega dela, ki je
kot tekst v veliki meri najlaZe dose-
gljivo znanstveni metodi razlage, kot
bralteva kreacija na osnovi teksta pa
je v vedji meri dostopno razliénim
filozofskim pogledom na posamezne
probleme,

V zvezi z Grafenauerjevo metodo
interpretiranja je treba omeniti 3e
dejstvo, da zaradi neusklajene
terminologije, izvirajoce iz posame-
znih znanstveno — filozofskih me-
tod, ki dopolnjujejo sploino veljav-
ne in priznane metodoloske temelje
literarne vede, prihaja do precej3njih
nejasnosti in dvoumnosti, $¢ posebej
pri morfoloSkih izrazih ali pa v zvezi
s pojmoma umetnidko in estetsko. Ti
pojmi se pomensko marsikdaj pokri-
vajo, po izrazu pa si nasprotujejo.
To je npr. znatilno za Grafenauerje-
vo rabo pojma estetsko; povsod
tam, kjer zamenjuje pojem umetni-
Skega, mora bralec iz konteksta



ugotoviti, ali gre za eno od treh
komponent v lirski strukturi (za
estetsko ob spoznavni in eti®ni) ali
pa za oznako umetniSkosti kot
takine strukture, ki jo odlogilno
opredeljuje (konstituira) samo estet-
ski element, kar pravzaprav pome-
ni, da ne gre ved za tipi¢no umetni-
$ko strukturo, saj literarna umetnina
sprico tovrstne redukcije v svoji
strukturi (po kateri sploh je literarna
umetnina) preprosto razpade.

Vendar krivde za omenjene ne-
sporazume ne moremo iskati le pri
Grafenauerjevi premajhni eksplici-
tnosti v zvezi s pojmom estetsko in
umetni¥ko, saj v uvodu pojasni, da
pride v pesmi do veljave predvsem
njena estetska realiteta, v Kkateri je
resnica prisotna na imanenten nacin.
Vir teh nesporazumoyv je treba iskati
predvsem v poskusih, bolj ali manj
stalno prisotnih v vsej zgodovini, da
bi se literatura omejevala zgolj na
svojo ideolosko komponento, ali pa
da bi le - ta veljala za prevladujoto v
njeni strukturi. V tem okviru je
potrebno upostevati Grafenauerjeva
prizadevanja, da bi v Izrolenosti
pesmi osvetil svoja metodolodka
izhodi¥¢a, utemeljena v razumeva-
nju poezije kot specifi¢ne realnosti,
ki glede na svojo spoznavno, etitno
in estetsko strukturo zahteva pred-
vsem svoji kompleksni pojavnosti
ustrezne interpretacije, ne pa redu-
ciranje na ta ali oni konstitutivni
element.

Franca Buttolo

Drago Bajt

LIUDJE, ZVEZDE, SVETOVI,
VESOLJA

Eseji o znanstveni

fantastiki

Mladinska knjiga

Ljubljana 1982

Nikakor ni nakljugje, da se je
knjiga Draga Bajta pojavila ravno
sedaj. V zadnjem &asu se je ogitno
povetalo zanimanje za t.i. mnoZi¢no

ali celo trivialno literaturo, ne le med
samimi bralci, pa¢ pa predvsem med
teoretiki, tudi v literarni vedi. Zdi se,
da tako zanimanje vodi k spremembi
zanifevalnega stali¢a do te literatu-
re in problematizira ,samo po sebi
razumljivo* razlikovanje med ,viso-
ko* in ,nizko* knjiZevnostjo. Med
to mnoZi¢no literaturo pa se kot po-
sebej zanimivi zvrsti pojavljata zlasti
kriminalna in znanstvenofantasti¢-
na.

Bajtovi eseji so torej poskus, teo-
retsko ofrtati podrolje znanstvene
fantastike. Pri tem seveda pomeni
posebno teZavo ,razblinjenost“, ne-
enotnost tega Zanra, njegovo srete-
vanje z drugimi zvrstmi mnoZi&ne li-
terature — s pustolovsko, vohunsko,
kriminalno, grozljivo, ljubezensko
itd., kar (v nasprotju npr. z detektiv-
sko literaturo) v veliki meri onemo-
gota oZjo, enoznacnejSo definicijo
zvrsti. V prvem delu knjige avtor
ofrta glavne elemente oz. sklope, ki
konstituirajo znanstvenofantastino
literaturo, hkrati pa na kratko ozna-
& tudi njeno zgodovinsko razvojno
pot, Ti temeljni sklopi, kot jih pred-
stavlja Bajt, so predvsem mit, zna-
nost, fantastika in e posebej
utopija. Mit, pojmovan kot tisti
najelementarnejsi &lovekov pogled
na svet, ki vidi stvarnost v njeni glo-
balni splo¥nosti in povezanosti vseh
zasnavljajotih clementov, ki se e
niso osamosvojili* (str. 31), se
izkazuje kot eden od izvorov
znanstvene fantastike, le—ta pa se
pogosto pojavlja kot moderna mito-
logija. Drugi, posebej pomemben vir
te knjizevnosti je seveda znanost.
Bajt opredeljuje specifi¢tno razliko,
ki jo znanost doZivi, ko je zajeta v
nScience fiction“; v tem, samem po
sebi protislovnem terminu je pouda-
rek na fiction, torej na literaturi,
umetnosti: ,,Spoznavnost je torej v
znanstveni fantastiki razumljena kot
estetski  dejavnik; informativnost
znanstvene fantastike kot umetniske
zvrsti je odvisna predvsem od estetic-
ne zoblikovanosti njenih spoznavnih
razseZznosti.* (Str. 13). Zanimivo je
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tudi razmerje med fantasti¢no knji-
Zeynostjo in znanstveno fantastiko.
Zdi se, da je ravno to razmerje v pri-
¢ujoci knjigi obdelano manj natang-
no; avtor res opozori na odlogilno
razli¢nost med &isto in znanstveno
fantasti¢nostjo in na ob¢asno prikri-
to vrnitev elementov fantastike v
znanstveno fantastiko, vendar je to
res le opozorilo na problematiko, ki
Je potrebna Se natanénej3e obdelave.
(Zanimivo je, da tudi pri objavljanju
znanstvene fantastike ni popolnoma
jasna meja med obema podrotjema;
pogosto so teksti, oznaleni kot
znanstvena fantastika, pravzaprav
Cista fantasti®na literatura).

NajobseZnejia in najnatantnej¥a

pa je avtorjeva analiza utopije in
antiutopije; to analizo je e posebej
razvil v eseju 0 Zamjatinovem roma-
nu Mi (Dvojni obraz prihodnosti).
Bajt opozori na razvoj utopitne lite-
rature od antike in renesanse do mo-
derne dobe, ko se utopija umesti v
nekatera dela znanstvene fantastike.
Toda, kot opozarja avtor, po sami
logiki stvari se utopija sprevrZe v
svoje nasprotje, utopi¢ni svet dobi
negativni predznak. Razumni, po-
polni, nespremenljivi in zaprti svet
utopije se izkaZe kot svet brez
svobode; odpoved svobodi in ne-
razumnemu je nujni pogoj za nasta-
nek utopiéne druzbe, prav zato pa se
ta utopitna druZba izkaZe kot sovra-
Zna svobodni individualnosti.

Drugi del obravnavane knjige je
v nekem smislu S¢ zanimivejsi od pr-
vega. Tu se Bajt namre¢ ukvarja s
slovensko tradicijo znanstvenofan-
tasti¢ne literature. To tradicijo zace-
nja z Mencingerjevim A badonom, ki
ga analizira z vidika fantastike, zla-
sti pa utopije in antiutopije. Od
Mencingerja napre;j sledi v slovenski
literaturi tistim elementom, ki po-
menijo predstopnjo znanstvene fan-
tastike in jo Sele omogodijo: , Tako
je slovenska knjiZevnost med obema
vojnama, seveda tista z elementi uto-
pisti¢ne fantastike, priromala od ve-
soljnega pesimizma in realnega raci-
onalizma Etbina Kristana prek Vla-
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dimirja Levstika do vesoljnega opti-
mizma Antona Novatana, izbojeva-
nega 3ele po dialektitnem spopadu
navzkrizi).* (Str. 155). Naslednjo
stopnjo pomeni delo Damirja Feigla,
wslovenskega Julesa Verna“, ki ga
karakterizira vera v znanost in raz-
voj, in tako so razli¢ni izumi bistven
sestavni del snovi njegovih tekstov.
Avtor oznadi nato nekaj poskusov
sicer majhne literarne vrednosti, ki
so prinesli v slovensko (trivialno) li-
teraturo elemente tako imenovane
wSpace opere“. Zanimivejsi teksti so
nastali po drugi svetovni vojni; Bajt
s¢ obseZneje ukvarja z razvojem in
najvidnej§imi avtorji znanstveno-
fantasti¢ne knjiZevnosti v tem Casu,
med njimi zlasti z Remcem, Pegja-
kom, Puncerjem, B. Gradi$nikom in
drugimi. Sklepni e¢sej Slovenska
znanstvena fantastika (s podnaslo-
vom Geneza in tipologija zvrsti) je 3¢
posebej zanimiv, ker v njem skrée-
no, sinteti¢no in pregledno Se enkrat
premisli slovensko znanstvenofan-
tasti¢no tradicijo glede na glavne
sklope, ki se v njej uveljavljajo
(utopija, antiutopija, vera v zna-
nost, vesoljska situiranost).

Teksti, zbrani v obravnavani
knjigi, so v pravem pomenu besede
eseji; to pomeni, da svoje problema-
tike ne obravnavajo tako sistematit-
no, natan¢no in obseZno kot znanst-
vena razprava. (Ker gre za starejse
tekste, ki so Ze bili objavljeni v letih
1974 — 1980, se v knjigi marsikaj tudi
ponavlja.) Marsikatero problemsko
podrodje je samo nakazano ali le mi-
mogrede omenjeno. Vendarle knjiga
po eni strani opravlja dragoceno in-
formativno vlogo, ko opozarja na iz-
vore, razvoj in najpomembnejie
predstavnike znanstvenofantastine
literature, po drugi pa razvije osnov-
ne pojme oziroma stalifa, s
pomodcjo katerih je mogo&e prodreti
v ta heterogeni in neoprijemljivi lite-
rarni Zanr, torej ustvariti teoretsko
pojmovno mreZo, s katero zvrst o-
predelimo. To pa sta najpomembnej-
§i nalogi, ki ju tako pionirsko delo
lahko opravi. Se poseben pomen ima



knjiga zaradi obseZne predstavitve in
analize slovenske znanstvenofanta-
stitne tradicije. (Ob tem je 3e
posebej zanimivo, da obravnava
avtor tudi popolnoma triviaine,
umetnostno obrobne proizvode, ki
postanejo, seveda z vsemi pridrZki,
legitimen ¢&len razvoja Zanra.)

Konéno naj omenimo, da v obra-
vnavani knjigi Zal ni najti vsaj okvir-
ne bibliografije pomembnejsih del o
znanstveni fantastiki, kar bi bilo ob
dejstvu, da gre za prvo tovrstno slo-
vensko delo, nedvomno koristno in
potrebno.

Igor Zabel

MEMENTO UMORI
Teorija detektivskega
romana

Uredila Slavoj ZiZek
in Rastko Moénik
DZS, Ljubljana 1982

Ob Bajtovi knjigi Ljudje, zvez-
de, svetovi, vesolja je pric¢ujoéi zbor-
nik druga pomembna publikacija,
posvetena mnoZicni literaturi. O€it-
no je, da med mnoZi¢no literaturo
trenutno stopata v ospredje pred-
vsem znanstvena fantastika in dete-
ktivska literatura. To se kaZe tudi v
znatno obseZnejSem prevajanju in
izdajanju tovrstnih del — pri Cemer
ob detektivskem romanu ne obstaja
tudi slovenska literarna tradicija, ki
bi jo po obsegu in pomenu mogli pri-
merjati s slovensko znanstveno fan-
tastiko.

V prvem delu zbornika so objav-
ljeni teksti nekaterih pomembnih av-
torjev detektivskega romana od
Chestertona do Boileauja in Narce-
jaca. Ti spisi so izbrani tako, da po-
menijo hkrati nekak$no samoreflek-
sijo avtorjev, njihovo razumevanje
svojih stalis¢ in zastavitev; ta samo-
refleksija pa se (tudi v skladu s teo-
retitnim konceptom urednikov) raz-
vija od zasnov (Chesterton) prek
»klasi®nega detektivskega romana®
(znanih Dvajset pravil za pisanje de-

tektivskih zgodb S.S. Van Dina in
esej Dorothy Sayers Aristotel v de-
tektivski literaturi) do ,trdega“ ro-
mana (Chandlerjev tekst Preprosta
umetnost umora) in do ,romana s
stali¥¢a Zrtve“ (Boileau — Narce-
jac:“. . . slaviti polom misijenja“).
Hkrati nam ti teksti, ¢eprav pisani s
stali¢a avtorja, torej ne ,Cisto* teo-
retsko, Ze razkrivajo nekatera te-
meljna dolotila detektivskega ro-
mana.

V drugem delu zbornika so pred-
stavljene teoretske analize osnovnih
dimenzij detektivskega romana. Za-
nimivo je, da se te analize preprosto
ne morejo izogniti vpraSanju njego-
ve druZbene funkcije, ne le v obliki
nckak3nega sociologiziranja, pa¢ pa
Ze v sami analizi forme, osnovnih in
nujnih elementov, ki tvorijo detektiv-
ski roman. Razmerja med temi ele-
menti so v nekem smislu ,,druZbena*
razmerja, ki se v filozofskih in
sociolo$kih analizah izkazujejo kot
prav dolofena druZzbena razmerja.
Svet detektivskega romana se v toku
dogajanja (z ,vdorom* trupla in v
procesu detekcije) dejansko izkaZe
kot ideolodki oz. kot navidezen.
Detektivova naloga je, da ideoloski
svet ponovno zapre s tem, da najde
morilca in mu naloZi krivdo, ki je
dotlej ogroZala vse osumljence; vsak
iz obestva osumljencev bi namred
mogel biti morilec in odkritje dejan-
skega morilca jih te krivde osvobodi,
s tem pa se ideoloSki svet ponovno
sklene v sebi. V teh analizah so kar
naprej, bodisi implicitno ali ekspli-
citno, prisotne Freudove teze, ki jih
je razvil v Totemu in tabuju in dru-
god; psihoanaliza torej ne stopa v li-
terarno delo z razvpito ,freudovsko
simboliko“, pal pa z analizo same
forme, bistvenih dolo&il romana, kar
je mogote ¥e posebej jasno videti iz
spremne besede. V knjigi je veCkrat
poudarjena znatilna paralela med
detektivom in Freudom, med detek-
cijo in psihoanalitsko interpretacijo.
Ze (ali predvsem) analiza izoblikova-
nosti, torej znacilne ,notranje* zgra-
jenosti, je filozofska, sociolo¥ka
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oziroma psihoanaliti¢na, kar kaZejo
teksti Bertolda Brechta, Ernsta Blo-
cha, Georga SeeBlena, Helmuta
Heissenbiittla in Richarda Alewyna,
objavljeni v tem razdelku.

ODb tem naj opozorimo e na eno
posebnost teh analiz, ki je otitno v
bistveni zvezi s samo zvrstjo detek-
tivskega romana; gre za analizo po-
loZaja bralca. Bralec je seveda na tak
ali drugaten natin konstitutivni ele-
ment slehernega literarnega dela, o
detektivskem romanu pa o€itno sko-
raj ni mogoce govoriti, ne da bi upo-
Stevali tudi bralca; to dejstvo je naj-
jasneje razvidno ob formi ,klasi¢ne-
ga detektivskega romana“. Odlo¢i-
Ina prisotnost bralca v zgrajenosti
literarnega dela se zdi hkrati nujno
povezana s samim druZbenim znata-
jem obravnavane zvrsti.

V tretjem delu knjige najdemo
analizo ,klasi¢ne“ in ,trde” detektiv-
ske zgodbe (dve poglavji iz knjige
Johna G. Caweltija Adventure, My-
stery and Romance). Gre za obseZ-
ne, natanéne in zanimive analize
obeh tipov detektivske literature in
za poskus dolo&itve ,kulturnega
ozadja“ obeh ,formul“. Glede na to,
da se teksti v tretjem razdelku
ukvarjajo predvsem s ,klasi¢no for-
mulo*, je Se posebej zanimiva ana-
liza ,trdega“ romana.

Ker je pritujota knjiga prva tovr-
stna slovenska publikacija, sta dra-
gocena tudi pregled detektivskih ro-
manoy in kratka bibliografija, ki sta
ju urednika uvrstila v Cetrti del zbor-
nika. V pregledu ,devetindevetdese-
tih najboljsih“ detektivskih romanov
sta opozorila na najpomembnejie
avtorje te literature in njihova naj-
znatilnej$a dela, v dodatku pa naj-
demo §e seznam sedemnajstih naj-
vidnejSih vohunskih romanov. (Ob
sestavljanju takega seznama se ured-
nika seveda nista mogla in hotela
izogniti osebnemu okusu in izboru
— to je mdr. razvidno iz nekaterih
komentarjev, npr. ob Simenonu —
na kar vetkrat opozorita tudi z iro-
nino distanco,)
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V tem pregledu pa niso predstav-
ljeni samo avtorji in teksti, temved
tudi glavni tipi detektivskega roma-
na, ki obenem pomenijo njegove os-
novne razvojne stopnje. V zborniku
je torej razvita tudi nekak3na tipolo-
gija. Temeljni tipi ali formule so kla-
si¢ni detektivski roman, ,trdi* (hard
—boiled) roman, zloCinski roman
(torej roman iz perspektive Zrtve ali
iz perspektive storilca) ter policijski
0z. yproceduralni* roman. Vsak od
teh tipov ima trdno izoblikovano os-
novno shemo, Se najbolj klasi¢ni
roman, med- shemami pa je nekaj
odlogilnih razlik.

Zbornik zakljutuje Spremna be-
seda obeh urednikov. Pod tem skro-
mnim naslovom je objavljena dokaj
obseZna razprava, ki daje slovenski
teoretitni prispevek k problematiki
detektivskega romana. Njen bistveni
poudarek je Ze omenjeni paralelizem
med detektivom in psihoanalitikom
in med njunima razkrivajotima po-
stopkoma.

Igor Zabel
Frane Jerman
SPREHODI PO ESTETIKI
Miladinska knjiga
Ljubljana 1983

Delo Franeta Jermana Sprehodi
po estetiki je zanimivo Ze zato, ker
pomeni enega redkih pregledov raz-
voja estetske misli, ki so dostopni v
slovens&ini (poleg dela Alme Sodni-
kove Zgodovinski razvoj estetskih
problemoy in prevoda Zgodovine es-
tetike Gilbertove in Kuhna). Od
omenjenih del se lo€i najotitneje po
tem, da gre za izrazito uvajanje v to
podrodie; delo je torej pisano najpo-
prej za zaletnika, nepoznavalca es-
tetike. Knjiga je predvsem zgodovin-
ski pregled estetike od anti¢nih smeri
do fenomenologije, strukturalizma
in marksizma (pri Cemer avior ves
tas opozarja, kako je ta razvoj pote-
kal v odvisnosti od filozofije); ko za-
risuje ideje najpomembnejsih esteti-
kov, pa hkrati odgovarja na vprasa-



nja, kaj je pravzaprav podrotje este-
tike, kateri so njegovi glavni proble-
mi, osnovne smeri itd.

Jedro tega zgodovinskega pregle-
da tvorijo seveda najpomembnejsi
estetski misleci od Platona in Aris-
totela do Kanta, Hegla, Herbarta in
predstavnikov modernih smeri. Po-
membno je, da avtor opozarja tudi
na danes manj znane in manj aktu-
alne pisce, ki pa so s svojimi teorija-
mi razvili znadilne in v svojem &asu
velikokrat odlotilne estetske pogle-
de. Prav tako opozarja tudi na filo-
zofe, ki sicer niso bili estetiki, so pa
za estetiko pomembni s posamezni-
mi svojimi tezami in idejami. Ne
zanemarja tudi razmiSljanj samih
umetnikov o umetnosti, njenih za-
konih, lepoti itd. Izbor imen je torej
precej Sirok (razen pri moderni este-
tiki, kjer se je avtor omejil le na
nekatere pisce; od estetikoy, ki niso
marksisti, obravnava tako le Muka-

rovskega in Ingardna, od sodobnej-

Sih marksistov pa poleg Lukdcsa e
Adorna, Kosika in Garaudya); oz-
nake posameznih estetskih teorij so
napisane precej strnjeno. Tako so
Sprehodi po estetiki delo, ki daje po
eni strani dovolj pregleden, po drugi
pa (vsaj za starej¥a obdobja) infor-
mativno sorazmerno bogat zatetni
pogled v estetiko.

Pregled zgodovine estetike po-
meni seveda tudi predstavitev te-
meljnih pojmov in osnovne proble-
matike tega podro¢ja. Tako avtor
npr. opozarja na subjektivisti¢na in
objektivistitna stali¢a, na razmer-
je med lepim in resni¢nim, na vpra-
Sanje o vlogi razuma in Custev pri
dojemanju lepega, itd. Pomembno
Jje opozorilo, da estetska razpravlja-
nja niso nujno obrobna. Tako avtor
ob primeru slovenske neotomistine
estetike, zlasti Mahnileve, ugotav-
lja, da je estetika lahko tudi ,pod-
rotje, kjer so se lomila in se $e lomi-
Jjo kopja za eminentno politi¢ne stva-
ri“ (str. 55). Vendar pa avtor ne opo-
zori na problemati¢nost tistega od-
nosa, ki je v zgodovini ostajal bolj
ali manj nevpradljiv, a ga je sodobna

estetska misel radikalno problemati-
zirala. Gre za razmerje med umetno-
stjo in lepoto; od refitve tega vpra-
Sanja je odvisen sam karakter este-
tike ali celo njen obstoj. Delo sicer
opozarja na nekatera vpraSanja, ki
50 s tem v najtesnejSi zvezi, tako
recimo na odnos med naravno in
umetnostno lepoto. Toda zdi se, da
bi bilo koristno ravno v uvodu v
estetiko opozoriti na tisto notranjo
protislovnost te discipline, ki izhaja
iz dvojnosti njene funkcije kot vede
0 umetnosti in o lepem.

Kolikor bi hoteli pri¢ujoe delo
uporabljati tudi kot priro&nik in ne
le kot uvod, lahko ob&utimo, kot
precej$njo pomanjkljivost, da ni na-
vedena obseZznejSa bibliografija;
omejena je namred samo na sloven-
ske knjiZne izdaje s tega podrocja.

Igor Zabel

I1Z ZGODOVINE PREVAJANJA
NA SLOVENSKEM

Zbornik DruStva slovenskih
knjizevnih prevajalcev 57
Uredili Drago Bajt, Frane Jerman,
Janko Moder

Drustvo slovenskih knjiZevnih
prevajalcev, Ljubljana 1982

Trojna zaporedna 3Stevilka zbor-
nika opozarja, da gre za serijsko pu-
blikacijo, povezano z vsakoletnimi
jesenskimi delovnimi sretanji, ki jih
Drustvo slovenskih knjiZevnih pre-
vajalcev prireja v razliénih krajih na
Slovenskem za stanovske tovari-
e iz vse Jugoslavije.

Slovenska prevodna literatura z
zgodovinske perspektive je bila vo-
dilna problemsko - tematska usme-
ritev treh takih zapovrstnih srefanj v
letih 1979, 1980 in 1981. Zbornik je
temu primerno obseZen in vsebinsko
bogat. Vsekakor mu je v prid, da je
iz8el v eni knjigi namesto v treh, saj
tako zdruZeni prispevki kaZejo iz&rp-
nejso, preglednejSo in bolj sklenje-
no podobo o nasi prevodni knjiZzev-
nosti.
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Vsebinska zaokroZenost zborni-
ka je predvsem zasluga ureditve, saj
so prispevki, uvrieni vanj, dokaj
raznovrstni po izboru in obdelavi
tem, pa tudi po obsegu. Osnov-
na homogenost je doseZena s tridel-
no kompozicijo, ki je uredniki sicer
niso nikjer posebej oznadili. V uvod-
nem delu sta dva prispevka o teore-
ticnih pogledih na osrednjo proble-
matiko, ki je nato konkretno obde-
lana v 27 ¢lankih in razpravah, na
koncu pa je razvrienih $e 7 refera-
tov o razli¢nih zadevah, ki z osre-
dnjo temo niso povezani. Pomisleke
glede uvrstitve v srednji, slovenski
del, zbujata le razprava Kako je Via-
dimira Levstika preveo Ivo Andric,
s katero Simun JuriSi¢ sistemati¢no
dopolnjuje svoja Ze prej obdelana
poglavia o Andriéevem prevajal-
skem opusu, in prispevek Toneta
Potokarja Alojz Gradnik v prevo-
dih, katerega teZi¥¢e ni v obrisnem
prikazu Gradnikove dovolj znane
prevajalske dejavnosti, pa¢ pa v iz-
&rpnem opozorilu, kako pomanjklji-
vo uposteva podatke o ne ravno ma-
loStevilnih srbohrvaskih prevodih
slovenskih avtorjev, med njimi tudi
Gradnika, Leksikon pisaca Jugosla-
vije, edicija Matice srpske v Novem
Sadu. Ta dva prispevka in vsaj 3e del
prikaza prevajalske dejavnosti Lili
Novy, ki ga je napisala Djurdja Fle-
ré, bi sodila v posebno poglavje o
slovenski knjiZevnosti v prevodih.
Ta aspekt raziskovanja prevajalske
dejavnosti je dejansko ena izmed
pomembnih konstant na omenjenih
sreCanjih, na kar bi tudi v tem zbor-
niku kazalo vidno opozoriti.

Ureditev osrednjega dela potem-
takem tudi sama po sebi ni bila rav-
no lahko delo. Razlitna teoretina
orientacija in njej ustrezna raba ter-
minoloSkega aparata, razli¢na raven
obravnave prevoda, ki se sicer le §e
izjemoma zadovoljuje z ugotavlja-
njem ,napak“ in praviloma te¥ h
kompleksnej$i analizi, pa tudi raz-
li¢no zajemanje tematike se je naj-
otitneje pokazalo prav na obmotju,
ki dovoljuje primerjavo. Izmed 18
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avtorjev, med Kkaterimi jih je nekaj
napisalo tudi po vet prispevkov, se
nekateri osredotocajo na en sam pre-
vod enega samega prvotnega besedi-
la (Kajetan Gantar, Gregorditev
poskus prevajanja Homerja; Frane
Jerman, Na rob prvemu prevodu la-
ino filozofskega dela; Nikolaj JeZ,
Glonarjev prevod ,,Kmetov®; Vele-
mir Gjurin, Gregor Koritnik in nje-
gov prevod Krokarja). Nekateri ob-
ravnavajo razlitne slovenske prevo-
de istega prvotnega besedila (K.
Gantar Horacijevo Spomladansko
pesemn, Tatjana LeSnitar Robinzo-
na, Janko Moder Z ognjem in me-
dem). Nekatere zanimajo vedji izbori
del posameznih avtorjev v vetjem
Stevilu slovenskih prevodov (Du3ana
Zeljeznova prevodi Puskina, Stefa-
na Barbaria prvi slovenski prevodi
Turgenjeva, Janka Modra Stirje 3ta-
jerski prevajalci Shakespeara), Mila-
na Stanteta celo splosna problema-
tika prevajanja iz indijske literature.
PribliZno polovica avtorjev in pri-
spevkov pa postavlja v ospredje
nazore in delovne postopke posame-
znih slovenskih prevajalcev (Tone
Pretnar Miklosi¢a in Vraza, Matej
Rode Frana Levstika in Franceta
Bevka, Majda Stanovnik Josipa
Murna in Herberta Griina, Drago
Bajt Vladimirja Levstika in Ceneta
Koplavarja, Nives Vidrih Ivana
Laha, Ale§ Berger Sretka Kosovela,
Branko Gradi$nik Izidorja Cankar-
ja, Djurdja Fler¢ Lili Novy, Marjan
Strojan vnovi¢ Vladimirja Levstika).
V nekatere razprave je vkljutena
obseZno dokumentirana zunanja ge-
neza posameznih prevodov in njiho-
va pot do objave, nekatere zanima
bolj notranja geneza, povezana s
prevajaléevim literarnim nazorom in
obzorjem, nckatere vkljutujejo tudi
kriti¢ne odmeve posameznih prevo-
dov, torej njihovo recepcijo. Vrsta
in Stevilo elementov, zajetih v
tekstne analize, se loli Ze pri
obravnavi verznih besedil, $e bolj pa
pri obravnavi proznih. Kljub vsemu
temu je urednikom uspelo sestaviti iz
posameznih poglavij, ali bolje, iz



pripravljalnih 3tudij za posamezna
poglavja zgodovine slovenske prevo-
dne knjiZevnosti zanimivo, dokaj
sklenjeno panoramo, ki zajema
priblizno poldrugo stoletje — od
romantike do pravkar preteklih
desetletij. Tu je kompozicijski vidik
kronoloSki — upoStevan je &as obja-
ve prevoda ali ¢as delovanja preva-
jalca.

Podrogje, ki doslej pri nas na ta
natin $e ni bilo obdelano, se je tako
pokazalo v jasnih, &eprav ne docela
strnjenth obrisih. V tem zborniku —
nasprotno kakor v Cankarjevem
(1977) in Zupantitevem (1980), kjer
to seveda ni bilo mogote — niso
upostevani le prevodi avtorjev, ki so
pri nas znani po svoji sicerSnji dejav-
nosti (npr. Miklo%i&, Gregortit,
Kosovel), ampak tudi mnogih tistih,
ki so literarno delali predvsem ali
samo kot prevajalci (npr. Lavoslav
Gorenjec — Podgoritan, Maksimiljan
Samec, MatevZ Trnovec — Lamur-
ski, Dragotin Sauperl, Ivan Vrban
— Zadravski, Peter Miklavec — Po-
dravski, Matija Mrate, Amat Skerlj
itd.). Se vedno pa so tudi tu uposte-
vani skoraj izkljutno le prevodi
pomembnih, splo$no priznanih del
uglednih literarnih avtorjev. To
pomeni, da je pri prvotnih besedi-
lih, na katera so vezani prevodi, Se¢
vedno odlogilen vidik njihove kva-
litete ali druzbene veljave, medtem
ko je pri tako selekcioniranih
prevedenih besedilih Ze priznano, da
je primaren njihov obstoj, ki sam po
sebi zahteva analizo, in 3ele sekun-
darno njihovo vrednotenje. Ce bo-
mo hoteli dobiti o svoji prevodni
knjiZevnosti natantno in izérpno
sliko, bo otitno treba storiti 3e
korak, ki ga je nada slovenistika
(Kmecl, Paternu, Hladnik) za avto-
htono slovensko knjiZevnost Ze jasno
nakazala, ¢eprav $e ne docela nare-
dila : obravnavati bo treba — ne da
bi pri tem opustili vidik vrednotenja
prvotnega in prevedenega besedila
— tudi prevode del, ki jih literarne
zgodovine ne cenijo ali celo sploh ne
upostevajo, a so ne glede na to lahko

zelo vplivna. Poleg tega bo vsekakor
potrebno razvijati tudi kakovost
tekstne analize,

Prav v tej zvezi je v zborniku
nadvse primerno opozorilo Mateja
Rodeta na teorijo prevajanja in na
nujno povezavo zgodovinskih razi-
skay s teoretitnimi dognanji v pri-
spevku Zgodovina prevajanja v luci
teorije prevajanja. Zal pa je njegovo
sklicevanje na teorijo Cisto posplo-
Seno, kakor da gre za povsem enovi-
to vedo, v kateri je Ze vse dokon&no
dognano in zato ni vel potrebno
omenjati nobenih njenih konkretnih
predstavnikov, smeri ali vej. Te
seveda obstajajo in soglasajo pred-
vsem v tem, da vse skupaj Sele
poskuSajo pravkarnje opise in
norme ,,prevajalske umetnosti“ spra-
viti na raven znanosti o prevodu in
prevajanju. Resni in vse pozornosti
vredni poskusi take vrste nastajajo z
razlitnih izhodi¥¢ — lingvisti¢nih,
literarnoteoreti¢nih, filozofskih,
informacijsko-teoreti¢nih itd. — in
se v marsitem dopolnjujejo, v mar-
sitem pa si tudi ostro nasprotujejo.
Rodetov prikaz teorije prevajanja, v
katerem tudi njegov lastni morebitni
prispevek ni razviden, zato ne zado-
stuje niti kot informacija o njej niti
kot njena popularizacija. Delitev
prevodov na "dobesedne’, "prirejene’
(tj. priblizne.) in 'prave’, razvrstitev
nekaj vidnejsih slovenskih prevodov
v te tri kategorije in sklep, da bi
bilo iz zgodovine 'umetniSkega pre-
vajanja’ pri Slovencih treba izlo€iti
vse *neprave’ prevode, avtorja same-
ga hitro pripelje v zadrego: Truba-
rjevo prevajalsko delo, ki po Rode-
tovem mnenju ,ne prenese navede-
nih kriterijev“ in zato v tako
zgodovino ne sodi, naj bi npr.
obravnavali kve&jemu sorodni ali
dopolnilni disciplini, in sicer 'prire-
dbe’ primerjalna knjiZevnost, 'dobe-
sedne prevode’ pa morebitna 'pred-
zgodovina prevajanja.’ Poskus, da
bi s ,listo“ teorijo prisli do ,&iste*
zgodovine prevoda in prevajanja,
tako Ze na prvi mah pripelje tudi
Hneprave“ prevode spet v obmodje
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prevodne literature, Ceprav le v njen
wpredzgodovinski“ predaltek. Teori-
ja literarnega prevoda, ki jo prav z
neizogibnim upostevanjem zgodo-
vinske perspektive povzemajo in
razvijajo n. pr. Georges Mounin,
André Lefevére, Robert de Beau-
grande in Rolf Kloepfer, se danes ne
obotavlja vet priznavati, da so bili
pogledi na jezikovno in estetsko ade-
kvatnost ali ekvivalentnost prevodov
v razli¢nih obdobjih pa¢ razli¢ni, in
si prizadeva razloZiti literarni prevod
V VSem njegovem razponu in z vsemi
njegovimi znalilnostmi.

Skoda, da zbornik nima vsaj
imenskega kazala in seznama obrav-
navanih prevodov. Iz kazala avtor-
jev in naslovov posameznih prispe-
vkov je namred mogote razbrati le
manjsi del vsega tistega, kar je v
njem zajeto,

Majda Stanovnik

Claudio Guillén
KNJIZEVNOST KAO SISTEM
Prevod Tihomir Vuckovi¢
Nolit, Beograd (brez letnice)
(KnjiZevnost i civilizacija)

Srbohrvaski prevod knjige Clau-
dia Guilléna Lirerature as System
— izvirnik je iz3el leta 1971 — vse-
buje enajst spisov, ki jih gre razume-
ti kot prispevek k teoriji literarne
zgodovine, in seznanja bralca s po-
membnim delom pri nas ne dovolj
znanega, sicer pa uglednega ameri-
Skega komparativista Spanskega ro-
du, Claudio Guillén je profesor na
Harvardu, njegovo ime je Ze dobri
dve desetletji mogote slediti x 3te-
vilnih mednarodnih strokovnih revi-
jah za vpraanja literature, vendar
pa je najbolj stopilo v ospredje naSe
zavesti leta 1982 z desetim kon-
gresom mednarodne zveze za pri-
merjalno knjizevnost (ICLA), ko je
bil Guillén ob nizozemskem kom-
parativistu D. W. Fokkemi pro-
gramski selektor kongresnega gradi-
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va in organizacijski predsednik
sekcije za primerjalno poetiko.
Guillénovo raziskovalno rast sta po
njegovi lastni izjavi odlogilno
oblikovala Renato Poggioli in Ama-
do Alonso, nam manj znani §panski
literarni zgodovinar, ki ga je tudi
prvi seznanil s saussurovskim mode-
lom, s katerim je Guillénovo pojmo-
vanje zgodovine literature kot siste-
ma bistveno povezano. Pray ta saus-
surovski izvor — nanj se sklicuje Ze v
najzgodnejsih spisih leta 1957 — je
temeljna podlaga izrazito teoretske
orientacije v njegovem pristopu k
vpradanjem literarne zgodovine,
hkrati pa tisti nagib, ki se ne more
izogniti primerjalnim vidikom pre-
utevanja literarnih pojavov v SirSem
kontekstu. Seveda je v takinem
primeru pod oznako primerjalnosti
razumeti njeno prenovljeno koncep-
cijo, ki je to vedo vse od poznih
tridesetih let tega stoletja vztrajno
preoblikovala iz prvotne zasnove, v
kateri je marsikdo videl le komple-
mentarno vlogo nacionalni literatu-
ri, v vsezajemajoco vedo o literaturi
v smislu nem3ke oznake aligemeine
Literaturwissenschaft.

Vse spise pfitujode 'knjige je
mogode oznaliti za primerjalne,
Ceprav se, kot poudarja sam avtor, s
komparativnimi vpraSanji v oZjem
pomenu besede, tj. s tako imenova-
no problematiko vplivov ukvarjata
le prva dva (Estetika literarnega
vpliva, Zapis o vplivih in konvenci-
Jah). Nikakor namre¢ ni mogode na
drugi del (K definiciji pikaresknega,
O rabi literarne zvrsti, Zvrst in
protizgvrst: odkrivanje pikaresknega,
Literatura kot zgodovinska proti-
slovnost: El Abencerraje, mavrski
roman in ekloga), torej na spise,
posvetene izkljutno Zanrskim vpra-
Sanjem, gledati drugade kot na izra-
zit prispevek primerjalni vedi, in isto
lahko trdimo za zadnji sklop spisov
(Literatura kot sistem, Naknadna
razmisljanja o literarnih obdobjih,
O predmetu literarnih menjav), ki
odpirajo vpraSanje o moZnosti ob&ih
teoretskih zasnov literarne zgodovi-



ne. Sodobna primerjalnaVeda je vse
bolj teoretska disciplina in samo
takina lahko na danalnji stopnji
zgodovinskega razvoja znanosti tudi
obstaja. Pritujo&i spisi Claudia
Guilléna tak¥no njeno podobo po-
membno  sooblikujejo. Avtorjev
koncept moderne komparativistike
je nedvoumen, kot je razvidno Ze v
uvodu:; ,Primerjalne knjiZevnosti v
njeni danadnji fazi ne zaznamuje
gibanje od nacionalnega k mednaro-
dnemu, ampak gibanje od zgodovi-
ne k teoriji (to je gibanje, ki se v obe
smeri verjetno stalno ponavlja). Moj
najdir§i namen je dati podporo
dolotenemu strukturalnemu pristo-
pu k osnovnim celotam, pojmom in
problemom zgodovine literature.
Odlotil sem se pokazati nekatere
natine, kako se literatura izkazuje
ali zgodovinsko funkcionira kot sis-
tem — to je kot urejenost (medse-
bojno delujocih delov) ali kot sklop
urejenosti, ki se skozi stoletja menja-
Jjo, pa vendar ohranjajo.* (Str. 12)

Atomisti¢ni pogled na zgodovi-
no, kakrien je bil e blizu devetnaj-
stemu stoletju, je postal nezadosten.
V zgodovinskem dogajanju literatu-
re je po avtorjevem mnenju mogode
ugotavljati organizirane celote, ure-
jene sklope, sisteme, med katerimi
obstajajo pomembni vzajemni od-
nosi. Sistem, struktura, organizirana
forma so teZi¥¢ni pojmi, s katerimi
skuda zajeti bistvo potekanja literar-
nih pojavov v zgodovini, uporablja
jih v tak¥nem smislu, kakor jih je
utrdil strukturalizem oziroma tradi-
cija ruskega formalizma prek Tinja-
nova in Jakobsona, pa tudi v no-
tranjem dialogu z njimi. (Kot siste-
matiten raziskovalec svojo rabo
omenjenih pojmov v uvodu tudi eks-
plicira). Po Guillénovem mnenju
je dana3nja literarna zgodovina mo-
Zna samo Vv tistem smislu, da v zgo-
dovini odkriva trajne konstrukcije in
smiselne odnose, da razlaga ureje-
nost v ¢asu oziroma teZnjo k ureje-
nosti, kot jo izprituje dogajanje v
preteklosti. Literarna zgodovina
tako raziskuje notranjo zgodovin-

sko strukturiranost same literature
in takina orientacija struktural-
no-zgodovinskega pristopa ima po
njegovih lastnih besedah za neizbe-
Zno posledico stike med razlinimi
podrodji zgodovine., Raziskovanje
dololenega asovnega izseka, ugo-
tavljanje njegove konstante v litera-
turi nakazuje tudi dolo¢ila vizualnih
umetnosti, filozofije in 3¢ esa.
Literarni sistemi ne nazadnje govori-
jo tudi o strukturi solasne druzbe.
wZdi se, da prav ideja o literarnem
sistemu omogota prepritljivo raz-
pravljati o tematiki odnosov med so-
cialno, ekonomsko in politi¢no zgo-
dovino na eni in literarno zgodovino
na drugi strani.“ (Str. 335)
Vpraanje o razmeroma stabilnih
in funkcionalnih odnosih med dolo-
Cenimi karakteristikami literarnih
del, tj. o njihovi sistemskosti oziro-
ma bolj totno teZnji k sistemskosti,
kot se je v zvezi s strukturalizmom
utrdilo v literarni vedi, je mogote —
po Guillénovih razlagah — razume-
ti kot dedi3¢ino ne le iz poetike, ka-
kri¥na sega nazaj k Aristotelu, pat pa
tudi iz njej prvotno precej bliZjih
disciplin, kot so retorika, filozofija
ali celo pedagogika (prim. str. 336).
Ze prej omenjeno nezadostnost opis-
nega historizma so si namre¢ priza-
devali preseti svojtas prav avtorji
poetik ter estetik, v drugi polovici
devetnajstega stoletja pa tainovski in
drugi pozitivistiéni poskusi zgodo-
vinske obravnave literature, medtem
ko je bil pravi spoj teoretitnega in
hkrati zgodovinskega gledanja na
pojave literature moZen 3ele na za-
Cetku naSega stoletja z deli avtorjev,
ki jih tudi Guillén omenja kot svoj
izvor. Saussure, ruski formalisti, Ja-
kobson — ob najuglednejsih filozo-
fih, filologih in drugih razpravljal-
cih o literaturi — so imena, h ka-
terim se vseskozi vrata v svojih spi-
sih. V zvezi z njimi najdemo njegove
definicije pojmov sistem, struktura,
forma, ki jih gre v primeru literatu-
re, kot veckrat eksplicitno poudarja,
razumeti samo kot teZnjo k urejeno-
sti, sistemskosti. V povezavi s po-
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znim formalizmom in Jakobsonom  izpostavlja problem referencialne
zastavlja tudi vpraSanja o istotas- funkcije, ki po njegovem v pesni-
nem delovanju Zanrskih in proti- Skem delu stopa v ospredje na spe-
Zanrskih dolotil. Ob Jakobsonovi cifiten natin.

tezi o dominanci poetske funkcije v

pesniskem delu pa zanimivo kriti¢no Jola Skulj

Indija in Slovenci
Gradivo do 1. 1945

Bibliografsko gradivo Indija in Slovenci zajema vaZnejSe tiskane
prispevke Slovencev o Indiji od zatetka njihovega zanimanja za to deZelo do
leta 1945. To obdobje je bilo izbrano zato, ker so nadi starejsi tiski teZe
dostopni in niso v celoti obdelani niti v splo¥ni, kaj Sele v ustrezni slovenski
strokovni bibliografiji. Po 9. maju 1945 pa si Ze lahko pomagamo s
Slovensko bibliografijo. Razvoj nalega poznavanja Indije do 19. stol. je
zaradi pomanjkanja zanesljivih podatkov le nakazan, dopolnjuje pa ga
podoba Indije v slovenskem ljudskem izrogilu (gl. Zmago Smitek: Neevrop-
ski motivi in vplivi v slovenskem ljudskem izrocilu, v tej §tevilki Primerjalne
knjiZevnosti). PreteZno vetino popisanih objav si delita druga polovica 19. in
prva polovica 20. stoletja. Razumljivo je, da 3tevilo objav proti koncu
izbranega obdobja razen v vojnih letih narasta.

Popis slovenskih tiskov o Indiji je v podnaslovu oznaten kot gradivo, ker
ni popolna bibliografija, saj zanj na3 tisk ni bil na novo pregledan in izpisan,
pat pa so bili uporabljeni Ze obstojeti katalogi, kartoteke in bibliografije. Za
splo3no orientacijo so rabili katalogi Narodne in univerzitetne knjiZnice, za
razna preverjanja pa kartoteke v njenem bibliografskem oddelku. Za objave
v zvezi z indijsko literaturo je bila izkoriitena kartoteka tujih avtorjev in
slovenskih literarnoteoreti¢nih terminov na Indtitutu za slovensko literaturo
in literarne vede Znanstvenoraziskovalnega centra SAZU. Za starejSe
obdobje je bila pregledana bibliografija PrimoZa Simonitija Sloveniae
scriptores Latini recentioris aetatis, Ljubljana 1972. Seznam spisov Karla
Glaserja je bil preverjen po objavi v Studiji Antona Dolarja Prof. dr. Karol
Glaser, Maribor 1934. Uporabno vodilo po objavah v Ljubljanskem zvonu je
bilo Bibliografsko kazalo Ljubljanskega zvona Rudolfa Kodele, JoZeta
Munde in Nika Rupla, Ljubljana 1962. Zlasti veliko podatkov izvira iz $e
neobjavljene disertacije Obzorje Slovencev na podrodju neevropskih kultur,
Ljubljana 1983, ki jo je napisal Zmago Smitek. Dobra Zetrtina gradiva pa je
bila dopolnjena po magistrski nalogi Bibliographical Study of the
Development of Relations between India and Yugoslavia, Zagreb 1975, ki jo
je izdelal Brij Kishore Verma.

Ob pritujotem bibliografskem gradivu je seveda nujno treba upostevati
3¢ objave v zvezi z Rabindranathom Tagorejem, ki jih je izErpno popisal JoZe
Munda v sestavku Tagore pri nas v knjigi o Tagoreju v zbirki Nobelovci,
Ljubljana 1973, 19752, 19773, Prav tako so bile kot poseben tematski sklop
namenoma izpuitene objave o Ciganih, ki bi sicer glede na svoj indijski izvor
lahko prisli v postev. Tudi ubeniki zgodovine, zemljepisa itd. niso vkljuceni,
prav tako ne gradivo iz nemskega Casopisja na Slovenskem.

Popisane enote so razvritene kronolo$ko. Vsako leto so najprej navedene
knjige po abecednem redu avtorjev, nato pa prav tako &lanki. Anonimni
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prispevki so obakrat uvrS¢eni na konec po abecednem redu naslovov.
Porotila o posameznih delih so zbrana za popisom ustrezne enote.
Bibliografska opomba daje najnujnej$a dodatna pojasnila. Pri zamejskih
periodi¢nih publikacijah v&asih ni bilo mogo&e oznaéiti strani. Kmetijske in
rokodelske novice, ki so vetkrat spremenile svoj naslov, so citirane kot
Novice.

Popis zajema knjiZne objave in pomembnejse &lanke, ki v celoti govorijo
o Indiji. Izjemoma so navedeni tudi Krajsi in znaCilnejsi sestavki, kjer ima
Indija pomemben delez. Vkljuena so tista literarna dela, ki v naslovu
omenjajo ali kaZejo zvezo z Indijo, tudi &e je vsebina ne potrjuje, ali pa jo
izpritujejo s pomembnej§imi tematskimi sestavinami. Idejni, stilni in
oblikovni vplivi tu niso navedeni, ker terjajo drugatno obravnavo. UpoSte-
vane so Se objave Slovencev v drugih jezikih in prevodi tujih avtorjev, zlasti
seveda Indijcev, v slovens¢ino in nekaj biografskih in spominskih &lankov o
piscih s tega podrotja. Kljub temu je gotovo ostalo veliko gradiva Se
neizkoristenega. Ze obstojeti seznam pa daje dovolj zanimivo podobo
slovenske seznanjenosti z Indijo. Prispevki so bili upo$tevani ne glede na to,
ali so podatki v njih tolni in ali so stali¥¢a, ki jih zastopajo, danes
sprejemljiva ali ne. Njihova ocena pa je naloga strokovne analize in presoje.

1666

[Jelendi&) Jellentschitsch Friderik: Der indianische Wundermann Franciscus Xaverius.
Wien 1666.

1726
Hingerle Avgustin: De India eiusque gloriosa iuventute. Viennae 1726.

1840

[Schmid Christoph:] Josafat, Kraljevi sin is Indije; 1s pisem gospoda Krishtofa Shmi-
da. [Poslovenil Fran Malavasi¢]. V Ljubljani, Joshef Blasnik 1840.

1844

[Miklo3it] Miklossich Fran: Sanskrit und Slawisch. — Jahrbiicher der Literatur 1844
str. 43—70.

[Anonimno:] Svunajna povest: Zhudna obljuba nekiga Bramina. — Novice 1844
str. 123.

1847

[Anonimno:] Sanskritska slovnica. — Novice 1847 str. 48.
O slovnici Antona Bollerja.

1849

Hicinger Peter: Zgodbe katolske cerkve, 12. Vere in zgodbe imenitnih izhodnih
narodov. — Zgodnja Danica 1849 str. 55 - 56.
O brahmanizmu in budizmu,

[Anonimno:] V Indii. — Novice 1849 str, 138.
O 2veplu kot zdravilu proti koleri,

1850

[Anonimno:) DeZela Indija. — Slovenska béela 1850 str. 121,
Zapis koroske ljudske pesmi.

[Anonimno:] Ni davnej, kar je posianec iz Nepala . . . — Novice 1850 str. 136.
O nepalskem poslancu pri angleski kraljici.

[Anonimno:] Strasna nesre¢a. — Novice 1850 str. 118.
O nesredi na morju [!] pri Benaresu.
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1853

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Kak$na je sorodnost Slavenov z Indianci, — Novice
1853 str, 230, 234 —235, 238 — 239, 242 - 243, 246 — 247, 250 - 251.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Ostanki Bramatovega fastja na rimsko-slovenskih
spomenicih. — Novice 1853 str. 266 —267, 270, 274 -275, 278 - 279.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Starozgodovinski pomenki. — Novice 1853 str.
5859, 62, 70-71, 7475, 89 —-90, 94 - 95, 103, 107~ 108, 110111, 117~ 118,
122 - 123, 130, 134 — 135, 146 - 147, 150, 186 - 187, 190, 210, 214, 218, 294 - 295,
298 —299, 302, 306 —307, 310311, 326 —327, 330 — 331, 342, 346, 354 — 355, 358,
381 382, 387, 391, 394.

Uposteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: ViSnutova Krina-Avatara in njeni ostanki na rimsko-
slovenskih spominkih. — Novice 1853 str. 158 —159, 162163, 166, 170171,
174 -175.

1854

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Mitologiski kraji. — Novice 1854 str. 342, 346.
Uposteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak) Terstenjak Davorin: O imenih rek Save, Sore, Drave, Mure, Anasa. —
Novice 1854 str. 366 — 367, 370, 374, 379, 382, 390 - 391, 394, 399.

Uposteva tudi indijsko gradivo,

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O Noriku in Noreji. — Novice 1854 str. 6,
10-11, 14-15, 18, 22 -23, 26, 3031, 34, 38 -39, 42 -43, 4647, 710-71, 74,
7879, 82 —83, 86,93 —94, 98 —-99, 102103, 105 -106, 115, 118, 123, 126 — 127,
130131, 134 -135.

Upodteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Rimska cesta iz Akvileje ¢ez Emono v Sisek. —
Novice 1854 str. 310, 315, 318, —319, 323.

Upodteva wudi indijsko gradivo.

1855

Hicinger [Peter): Besedi , jezar” in ,tisa’ — in Se druga Stevila. — Novice 1855
str. 318, 322 -323,

Upodteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Cvetlica Lotos in njen pomen na noriSkih rimskih
kamnih. — Novice 1855 str. 150151, 154, 158, 162—-163, 166, 170-171,
174 -175, 178 -179, 182183, 186187, 190191, 194, 202203, 206 - 207,
210211, 214215, 218 -219.

[Trstenjak) Terstenjak Davorin: Korant — Kurent: — Novice 1855 str. 1011,
1415, 18, 23, 2627, 30, 34 -35.

Upodteva tudi indijsko gradivo,

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Krakov in Si8ka. — Novice 1855 str. 402, 406 —407.
Uposteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O imenih ,, Svaduccius® in ,, Svaduccia®. — Novice
1855 str. 326 - 327, 330, 335.

Uposteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O imenu Styria, Stirsko, Stajarsko, Steiermark. —
Novice 1855 str. 346, 350 - 351, 354, 358 —- 359, 362.

Uposteva tudi indijsko gradivo,

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O pomenu imena mesta Retra in priimena &ernobo-
govega Pya. — Novice 1855 str, 386, 390 —391.

Upolteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O pomenu imen slavnih slovanskih mést Vineta in
Jom-Jumna, in o izobraZenosti starih Slavenov. — Novice 1855 str. 374 —375, 379.
Uposteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Sveto indisko figovo drevo in njega pomen na nori-
Skih rimskih kamnih, — Novice 1855 str. 262, 266 —267, 270 - 271, 274, 278, 282,
286, 290 —-291.

[Anonimno:) Himalajska smreka ali deodora. — Novice 1855 str. 74.

O podiljki semena v Anglijo in Nemgijo.
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1856

SeZun Valentin: Jzhodnja Indija in katoliSka cerkev. — Zgodnja Danica 1856 §t. 24
str, 105, 3t. 25 str. 109 - 110, 3t. 26 str. 114, §t, 27 str. 118, $t. 28 str. 121 ~ 122, .
29 str. 126 — 127, 5t. 32 str. 138 — 139, 3t. 34 str. 146, 5t. 36 str. 156 —157.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O boZanstvu Korsa. — Novice 1856 str. 340, 344,
Upolteva tudi indijsko gradivo.

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O indoslovanski boZici,, Kalanda*, ., Koleda*. — No-
vice 1856 str. 2—3, 6 7.

1857

Erjavec Fran: Fakir. — Novice 1857 str. 303 —304.

[Ravnikar MatevZ] PoZentan: Indijar. — Novice 1857 str. 220.
Pesem,

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: Hemona, Emona, Amina, Kamana = Ljubljana. —
Novice 1857 str. 22, 26 -27, 30.
Upodteva tudi indijsko gradivo.

[Anonimno:| Kako se vdove Indijanoy seZigajo. — Novice 1857 str. 286 — 287,
[Anonimno:] Novidar iz raznih krajev. — Novice 1857 str. 232, 244, 248, 252, 260,
272, 280, 284, 288, 291, 300, 320, 324, 336, 340, 344, 352, 368, 392, 404, 415.

O vstaji zoper AngleZe v Indiji.

[Cizman] Zhishman Anton Edvard: Die Nikobareninseln. — Mittheilungen der kaiser-
lich — koniglichen Geographischen Gesellschaft [Dunaj] 1858 str. 202 —230.
Navratil Ivan: Janez Filip Vezdin. — Glasnik slovenski 1858 str. 72 -75.
Zivljenjepis in seznam del.
[Anonimno:) /z Indije. — Novice 1858 str. 96.
O vstaji v Indiji.
[Anonimno:] /z Indije, — Novice 1858 str. 256.
O tem, da so AngleZi ujeli vodjo upora Nana Sahiba.
[Anonimno:] Iz Indije. Novice 1858 str. 264.
O tem, da deZevje ovira nadaljevanje vojne.
[Anonimno:] Iz Indije. — Novice 1858 str. 368.
O pojavu zvezde repatice.

1859

[Trstenjak] Terstenjak Davorin: O gromski sekiri imenovani; ,, Taran balta - sekira*®,
— Novice 1859 str. 2—3, 1011, 27 28, 34 36, 43 —44, 5051, 58 -59.
Upoiteva tudi indijsko gradivo.

[Anonimno:] Iz Indije. — Novice 1859 str. 120.
O vstaji v Indiji.

[Anonimno;] Iz Indije. — Novice 1859 str, 334,
O vstaji v Indiji.

Ravnikar Matevz: Sled Slovencev med nekdanjimi narodi. — Letopis Matice Slo-

venske 1868 str. 5 —39.
Omenja slovensko ~indijsko krvno in jezikovno sorodnost in poudarja Koristnost znanja

sanskria.
1869
Krek Gregor: Literatur als Quelle der Mythologie. Wien 1869,
Omenja indijsko — slovanske analogije.
A.P —n.: Kaj si nase ljudstvo o Indiji pripoveda. — Besednik 1869 str. 75.

1870

Trstenjak Davorin: Triglav, mythologiéno raziskavanje. V Ljubljani, samozaloZba
1870.
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Torkar Matija: Zgodovinske in pravijine Crtice o starodavnih Indijanih in o njihovej
omiki (Vede in umetnosti). — Novice 1870 str. 135 - 136, 143 — 144, 151 - 152.

1871

(Cimperman Fran) C. Fr.: O boZjih sodbah pri Indih. — Besednik 1871 Stev. 7 str.
52-53.
[Podmilsak Josip] P. J.: Praznik pokore v Hindostanu. — Besednik 1871 3tev. 6 str.

46—-47.

1873
Tavar Ivan: Narava in civilizacija. — Vestnik, znanstvena priloga Zori, 1873 str.

17 - 20, 33 - 36, 49 - 52, 65 — 68, 85 —89.
Obsime omembe indijske literature in religije,

1874

Krek Gregor: Einleitung in die Slavische Literaturgeschichte. Graz 1874.
Uporablja in citira literaturo o indijskih jezikih, religijah in knjiZevnostih.

(Anonimno:] Strasna lakota v Indiji. — Novice 1874 str. 27.

1876

[Whitney W.D.): O indoevropskih jezikih. Prev. K. Glaser — Slovenski narod 1876
5. 260 str. 1-3, 5t. 261 str. 1—3, 5. 262 str. 1-3, §t. 263 str, 1-3, 5t. 264
str. 1 -3, §t. 265 str. 1-3. 2

1877

[Anonimno:] AngleZi in pa lakota v Indiji. — Novice 1877 str. 286 —287.

[Anonimno:] Damajantica Zaluje po soprugu. 1z staroindijitine poslovenil K. Glaser.
Prevod iz Mahidbharata. - Slovenski narod 1877 §t. 172175,
Povzetek spevov 1 —10 in 13 - 26, speva 11 in 12 prevedena.

[Anonimno:] Koliko ljudi in Zivine pokonéajo v enem letu divje zverine in kace v In-
diji. — Novice 1877 str. 199.

[Anonimno:) Stra$na lakota (glad) mori ljudi v juini Indiji. — Novice 1877 str. 279.

1878

[Kersnik Janko) J.B.K.: Razvoj svetovne poezije. — Slovenski narod 1878 §t. 3 str.
1-3, 5t. 4 str. 1 =3, 8. Sstr. 1 =3, 5. 6 str. 1 -3, §t. 7 str, 1 -3, §t. 8str. 1 -3,
Kratek prikaz staroindijske literature v 3t. 4 in 5.

{Anonimno:] Najbolj razSirjene vere v Aziji. — Besednik 1878 str. 42 —46.

[Anonimno:) Sila velika rajska smokva. — Novice 1878 str. 219,

O drevesu iz tasa Aleksandra Makedonskega v Indiji.

1879
[Anonimno:] Zverine in strupene kale v Indiji. — Novice 1879 str. 108.

1880

[Schmid Christoph:] Jozafat, kraljevi¢ v Indiji. Povest iz pervih Casov kriCanstva, po-
slovenil p. Florentin Hrovat.
V Novomestu 1880 (Spisi Kristofa Smida 2).
Porotilo: [Anonimno:] Spisi Kristofa Smida, Jozafat, kraljevi¢ Indije. Kres V, 1885 str. 326.

Brence Matej: Almora. Obraz iz Zivljenja Indov. — Ljubljanski zvon 1880 str. 198
=199, 210 ~212, 226 -228.

1881

Glaser Karol: Peti internacionaini orientalski shod v Berlinu. — Kres I, 1881 str.
566 — 568,
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1882

[Gorenjec Lavoslav] L. Gojko: Kako Indi svarujé. Kulturnohistoriten obrazec.
—~ Kres 11, 1882 str. 208 —211.

[Van Hemert:] DuSmanta. Holandski spisal van Hemert. Poslovenil K. Glaser. —
Kres II, 1882 str. 626 —627.

1883

Glaser Karol: Episke indske pripovedke in pravljice. — Kres 111, 1883, str. 36 —38,
94 —97, 152153, 256 —257, 314 —315, 360 —361, 408 —409.

Nadaljevanje v naslednjem letniku Kresa,

Glaser Karol: Reiseskizzen aus Indien. — Kres 111, 1883 str, 223,

O knjigi zakoncev Wereschagin [VereStagin]. Tudi omemba druStva Deutsche Morgenlin-
dische Gesellschaft.

Glaser Karol: Ueber Bana’s Parvatiparinayandtaka. — Sitzungsberichte der philoso-
phisch — historischen Classe der Akademic der Wissenschaften in Wien 1883
str. 575 - 664.

Kot separat ima 92 str.
Porotili: [Trstenjak Davorin]D,T.: Ueber Bana’s Parvatiparinayandtaka von prof. K. Glaser.
Kres III, 1883 str. 631. — [Anonimno:) Indijska filologija. Kres 111, 1883 str. 384.

[Sket Jakob] S.: Indrov ali Indrin. — Kres 111, 1883 str. 120.

Avtor se po Glaserjevem zgledu zavzema za prvo obliko proti obliki Indras—ov, ki jo rabi
Wiesthaler.

Wiesthaler Fran: Kako so stari narodi mrtve pokopavali. — Kres 111, 1883 str. 45 — 51,
97 — 106, 153 — 159, 207 —210, 260 —265.

Na str, 47 - 50 opis indijskih obredov.

1884

Glaser Karol: EpiSke indske pripovedke in pravijice. — Kres IV, 1884 str. 91 —-93,
309 ~310.
Nadaljevanje iz prejinjega letnika Kresa.

Glaser Karol: Podetki slovnitarskega delovanja v Indih. — Ljubljanski zvon 1884 str,
286 —290.

Glaser Karol: Der siebente Orientalistenkongress und die ésterreichischen Siaven.
— Politik [Praga] 1884 5t. 162 —163.
Separat: Praga, samozaloZba, 1884, 20 str.
Porotili: [Anonimno;| Ruzne novice, Ljubljanski zvon 1884 str, 511512, Avior verjetno
Fran Levec. — [Anonimno:] Der siebente Orientalistenkongress und die osterreichischen Sla-
ven. Kres IV, 1884 str, 375.

Glaser Karol: Veres¢agin in VereS€aginica na Himalaji. — Edinost 1884 §t. | -2,

Mahni¢ Anton: Indija Komandija. — Slovencc 1884 ¥t. 26 —38.
Satiriéna povest,

[Anonimno:] Kalkuta. — Novice 1884 str. 88.

1885

[Kalidasa:] Urvas?. Indijska drama Kéliddsova. Na slovenski jezik preloZil Dr. Karol
Glaser, Trst, samozaloZba 1885 (Indijska Tal¥ja 1).
Porotilo: [Anonimno:) Indijska Talija. Ljubljanski zvon 1885 str. 761. Avior domnevno Fran
Levec.

Glaser Karol: Mréchakatika ali Hovnat vozicek, najstarejia indijska gledidtna igra.
~ Edinost 1885 §t. 2-5.
Vsebina in v 3t. 4 in § prevod odlomka iz 9. dejanja.

[Kalidasa:) Urvast. Indijska drama Kélidasova. Na slovenski jezik preloZil dr. Karol
Glaser. — Edinost 1885 3t. 5561, 64, 69 —80.
S predgovorom.

[Anonimno:] Bramini v Evropi. — Slovenec 1885 3t. 108 str. 4.
O potovanju skupine braminov v Evropo.

[Anonimno:] Kri¥anska vera v Indiji. — Slovenec 1885 3t. 216 str. 4.

[Anonimno:] Rgveda I. 143. Text, Ubersetzung und Commentar von Dr. K. Glaser. —
Jahresbericht iiber das k.k. Gymnasium in Triest 1885 str. 1 —-24.
Tudi kot separat.
Porotilo: [Anonimno: |Rgveda 1. 143. Kres V, 1885 str, 544,
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1886

[Kalidasa:] Malaviké in Agnimitra. Indijska drama Kéliddsova. Na slovenski jezik
preloZil Dr. Karol Glaser, Trst, samozaloZba 1886 (Indijska Talija 2).

[Bana:] Pdrvaii’s Hochzeit. Ein indisches Schauspiel. Zum ersten Male ins Deutsche
Uibersetzt von K. Glaser, — Jahresbericht des k. k. Staats-Gymnasium in Triest
1886.

Tudi kot separat.

Glaser Karol: O starejsi dobi indijskega slovstva. — Kres VI, 1886 str. 73 - 81.

[Kalidasa:] Mdlavika in Agnimitra. Indijska drama Kiliddsova. Na slovenski jezik
prelozil dr. Karol Glaser. — Edinost 1886 3t. 2, 4, 6, 8, 10, 12, 16, 18, 20, 22, 24,
26, 28, 30, 32, 34, 35, 36, 39, 40, 41, 42, 43, 44,

S predgovorom.
[Anonimno:] Trgovski promet z Bombayem. — Slovenec 1886 3t. 239 str. 3 —4.

1887

Gregor Krek: Einleitung in die Slavische Literaturgeschichte. Graz, Leuschner &
Lubensky 1887.
Druga, dopolnjena izdaja knjige iz | 1874.
[Anonimno) Razne pravljice in povesti. Ljubljana, J. Blasnik 1887.
27 pravljic z imeni iz indijskih basni.
Porotilo: Trstenjak A[nton): Razne pravijice in povesti. Ljubljanski zvon 1888 str, 375 - 376.

[Anonimno:] Lov na kralja-tigra v Bengalu. — Slovenec 1887 5t. 102. str. 1 -2, §t. 103
str. 1 -2, 8t. 104 str, 1 -2,

1888
RakeZ Josip: Hypnotizem in njegovi pojavi. — Ljubljanski zvon 1888 str. 526 — 534,

584 - 596.
Na str. 532 ~ 534 omenja tudi indijske fakirje.

1889

Glaser K{arol): Indijski igrokaz Urvasi. — Hrvatska 1889 3t. 108 str. 1, 5t. 109 str. 1,
St. 110 str. 1-2,

Glaser Karol: Ob orijentalskih Siudijah. — Slovenski narod 1889 §t. 41 str. 1 -2,
St. 42 str. 1 -2, §t. 43 str, 1 -2, §t, 44 str. 1 -3,

1890

Murko Matija: Die Geschichte von den sieben Weisen bei den Slaven. — Sitzungsberi-
chte der kais. Akademic der Wissenschaften in Wien. Philosophisch-historische
Klasse. Wien, 1890,

Murko Matija: Bugarski i srpski prijevod knjige o sedam mudraca, njen izvor i kratak
obzir na druge slovenske redakcije. Rad Jugoslavenske akademije znanosti i

umjetnosti 1890 knj. 100 str. 169 ~209.
Porotilo: [Anonimno:] Ljubljanski zvon 1892 str, 49 - 51.

1891

Glaser Karol: Nekoliko iz indijskega bajeslovja. — Dom in svet 1891 str. 80 —83,
133 - 138.

[Anonimno:] Indija. — Novice 1891, str. 120.
O uporih zoper AngleZe v Indiji.

1892

Askerc Anton: Kri$na. Indska legenda. — Ljubljanski zvon 1892 str. 129.
Pesem,
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1893

Alkerc Anton: Pramloca. Indska legenda. — Ljubljanski zvon 1893 str. 1.
Pesem,

A3kerc Anton: Gresnik. Indska legenda. — Ljubljanski zvon 1893 str. 257 —258.
Pesem.

1894

Alkerc Anton: Buddhova &udesa. Indska legenda. — Ljubljanski zvon 1894 str,

385 —386.
Pesem.

1895

Erazem: Sakuntdla. — Ljubljanski zvon 1895 str. 283,
Pesem.

FinZgar Fran Saleski: Indijski siroti. 1grokaz v treh dejanjih. — Pomladni glasi 1895
str. 113 — 144,

1896

Glaser Karol: O rgvedskih slavospevih. — Letopis Slovenske Matice 1896 str.
168 - 183,

1897

Murko Matija: Prvi usporedivadi sanskrita sa slovenskim jezicima. — Rad
Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti 1897 knj. 132 str. 103 — 115.
Porotilo: D.: Dr. M. Murko: Prvi usporedivadi sanskrita sa slovenskim jezicima. Dom in svet
1899 str. 192.

Murnik Radoslav: Nirvana! — Ljubljanski zvon 1897 str. 156 — 169, 221 —228.
Proza.

[Anonimno:] Doma in po svetu (Indija). — Dom in svet 1897 str. 160.

O kugi v Indiji.
[Anonimno:] Indija. — Novice 1897 str. 267.
Protesti Indijcev proti angle$ki kolonialni politiki.
[Anonimno:) Indija. — Novice 1897 str. 287.
O revidini in lakoti v Indiji.
[Anonimno:] Kuga v Indiji. — Novice 1897 str. 29.
[Anonimno:] OZenjeni otroci v Indiji. — Novice 1897 str. 229,

Askerc Anton: Buddha v brahmanski knjiZnici. Indska legenda. — Ljubljanski zvon
1898 str. 1.
Pesem.
ASkerc Anton: Dovripni veliki mogul. — Ljubljanski zvon 1898 str. 65 —66.
Pesem. Ciklus Pavliha na Jutrovem V.
Alkerc Anton: Kako je molil sultan Akbar v svoji dvorni dZamiji. — Ljubljanski
zvon 1898 str. 514 —515.
Pesem. Ciklus Paviiha na Jutrovem XV.
Alkerc Anton: Modri maharad?a. — Ljubljanski zvon 1898 str. 385 —386.
Pesem. Ciklus Pavliha na Jutrovem XI.
A3kerc Anton: Skrbni radZa. — Ljubljanski zvon 1898 str. 641 —642.
Pesem. Ciklus Paviiha na Jutrovem XVI.
Lampe Frantick: SeZiganje mriicev. — Dom in svet 1898 str. 632 —638.
Opis seziganja mrlitev v Indiji, povzet po Schlagintweitovem delu Jndien.

Alkerc Anton: Fakir. Indska legenda. — Ilustrovani narodni koledar [Celje] 1899
str, 125 -127.
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Alkerc Anton: Ambapéli. — Nove Poezije. Ljubljana, Kleinmayr & Bamberg 1900
str. 79.
Pesem.

Askerc Anton: Buda in Ananda. — Nove poezije. Ljubljana, Kleinmayr & Bamberg

1900 str.128.
Pesem.

1901

Glaser Karol: Buddhizem. — Dom in svet 1901 str. 344 —350.
Glaser K[arel]: Nekaj spominov. (Slika iz Zivljenja slovenskega profesorja in pisa-
telja.) — Edinost 1901 §t. 223-232.

1902

Glaser Karol: Kdliddsa. Indski dramatik. — Ljubljanski zvon 1902 str. 617 - 623,
683 — 689, 734 —-739.

Glaser Karol: Vinko Sercl, slovanski glotolog. — Slovenka 1902 str. 283 —285.
O tedkem poliglotu, univerzitetnem profesorju v Rusiji, ki je pisal znanstvena dela o sanskriu
in L. 1905 objavil tudi 3tudijo Iz Zivijenja starih Indoy v sloven3tini.

[Sienkiewicz Henryk:] Bodi blagoslovijena! Indijska legenda. Po Sienkiewiczu poslo-
venil Marjan, — Slovenka 1902 str. 4 6.

1903

ASkerc Anton: ASoka. (259 —222 pred Kr.). — Ljubljanski zvon 1903 str. 193 — 194,
Pesem.

GroSelj Pavel: Reinkarnacija. — Ljubljanski zvon 1903 str. 84.
Pesem,

Radajama: Indigo-modri 3akal. (Staroindijska pravljica iz 1. 3000 pr. Kr.). — Slo-
venec 1903 §t. 282 str. 1 -2,

1904

Alkerc Anton: Ahasverov tempelj. — Cetrti zbornik poezij. V Ljubljani, Kleinmayr
& Bamberg 1904 str. 189.
Pesem.

Alkerc Anton: Buda in Sariputta. — Cetrti zbornik poezij. V Ljubljani, Kleinmayr &

Bamberg 1904 str, 98.
Pesem,
Alkerc Anton: Kohinur. — Cetrti zbornik poezij. V Ljubljani, Kleinmary & Bamberg
1904 str. 185.
Pesem,

n. .: Dr. Alois Lang: Buddhismus, — Slovan 1904/1905 str. 126 - 127.
Ocena.

1905

Sercl Vinko: Iz Zivljenja starih Indov. Crtice. Spisal ruski dravni svetnik in vseu-
tiliski profesor dr. Vinko pl. Sercl. — Slovan 1905/1906 str. 26 —28, 40—43,
74 -76, 120122, 139 - 140,

Podprto s citati iz virov.

1906

Schmid Christoph: Jozafat, kraljevi¢ v Indiji. Poslovenil Florentin Hrovat. Novo
mesto, J. Krajec 1906 (Spisi KriStofa Smida 2).

[Spillmann Joseph:] Amurugam, sin indijskega kneza. V Ljubljani, Katolitka buk-
varna 1906 (Spillmannove povesti 6),

Levstik Viadimir: Buddha. — Ljubljanski zvon 1906 str. 601.
Pesem,
[Anonimno:] Kristus in Buddha. — Katoliski obzornik 1906 str. 432 —433.
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1908

[Kalidasa:] Sakuntald ali ., Prstan spoznanja®. Drama v sedmih dejanjih. Sanskriski

spisal Kiliddsa. Po R. Pischelovi izvirni izdaji 1877. 1. poslovenil dr. Karol Glaser.
Maribor, samozaloZzba 1908 (Indijska Talija 3).
Porotila: [Lampe Evgen] Dr. E. L.: Sakuntala ali ., Prstan spoznanja”. Dom in svet 1909
str, 475 - 476, — [Zbadnik Franc): Sakuntald ali , Prstan spoznanja®. Ljubljanski zvon 1908
str. 382. — [Anonimno:) Dr. K. Glaser: Sakuntald ali , Prstan spoznanja®, Cas 1908 str. 500.
— [Anonimno;|Sekuntala, indijska gledalitna igra. Slovenec 1908 str. 9.

Kipling Rudyard: DZungla. Prevedel Fr{an?] K[obal?]. V Ljubljani, Schwentner
1908.

Porotila: [Jakob Silc] J. S.: Rudyard Kipling: Dungia. Dom in svet 1909 str. 186. —
[Anonimno:] Diungla (The Jungle Book). Ljubljanski zvon 1908 str, 760. — [Anonimno:)
KnjiZevnost. Slovenski narod 1909 3t 252 str. 4.

Jarc Evgen: Teozofi¢na druiba. — Cas 1908 str. 88 —89.

1910

Askerc Anton: Kongres na Araratu. — Pesnitve. Peti zbornik. Ljubljana 1910 str.
89-99,
Pogovor Kristusa, Bude in Mohameda.

Levstik Vladimir: Komandija. — 1.jubljanski zvon 1910 str. 44,
Pesem.

mn

Terseglav Franc: Buddha in Kristus, — Cas 1911 str, 385 — 395,

Terseglav Franc: Budizem in vzhodnoazijska nacionalna verstva. — Cas 1911 str.
145 - 161.

Terseglav Franc: Budovstvo in kr$¢anstvo. — Cas 1911 str. 17 -25.

Terseglav Franc: Metafiziski razvoj budizma. — Cas 1911 str. 97—111.

Terseglav Franc: Propad budizma. — Cas 1911 str. 289 —300.

[Vidmar Josip] V.: Buddha in njegov nauk. — Nasa bodo¢nost 1911 str. 108 -112,

[Anonimno:] Sahib in Yogi. — Slovenec 1911 35t. 277 str. 1 3.
Zgodba.

1912

Glaser Karl: Der indische Student. — Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft 1912 str. 1 —37.
Porotilo: [Slebinger Janko) J. S.: Dr. Karl Glaser, Der indische Student. Ljubljanski zvon 1912
str, 566.

Glaser Karel: ,, Indijski Student”. — Dan 1912 5t. 115 str. 2-3.
O objavi razprave Der indische Student,

1914

Krek Janez Evangelist: Mladi islam v Indiji. — Slovenec 1914 §t. 216 str. 1 —2.
[Mesko Ksaver] Karel Dolenc: Indski motiv. — Ljubljanski zvon 1914 str. 458,
Pesem,
Zupantit Oton: Buddha in polZi. — Slovan 1914 str. 53.
Legenda.

1915

RoZit Vallentin]: Profesor dr. Karol Glaser. Slovenskemu rodoljubu — ulenjaku
v spomin. — Koledar druZbe sv. Mohorja za leto 1915 str. 71 —72.
Nekrolog,

Zupanti¢ Oton: Nase Iu¢i. (Motiv iz UpaniSad). — Ljubljanski zvon 1915 str.
529 —530.

1916

Rant Gvido: Poganstvo in prvotna religija. — Cas 1916 str. 238 —247, 294 —298.
Opisuje tudi hinduizem.
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1918
[Anonimno:] Indijske kaste. — Tlustrirani glasnik 1918 §t. 22 str. 173 -174.

1919

Ehrlich Lambert: KatoliSka cerkev, kraljestvo boZje na zemlji, 1. Celovec, DruZba sv.
Mohorja 1919.
Med drugim tudi o misijonski problematiki Indije.

[Anonimno:] Skozi Sirno Indijo. Nevarnosti in nezgode s potovanja dveh mornarjev
po indijskih krajinah. Poslovenil Silvester [KoSutnik]. V Ljubljani, zaloZil Anton
Turk 1919.

Albert Ivan: V Indijo. — Zvon&ek 1919 3t. 6 str. 128.
Pesem. Isto Miadinski list 1929 3t. 3 str. 80.

1920

Mole Vojeslav: Pismo z oceana. Indijski ocean, med potjo od Sumatre do Ceylona.
— Dom in svet 1920 str. 178 — 183,

1921

Suchy Josip: Uvod v buddhizem. Ljubljana, samozalozba 1921.

Porodilo: Ehrlich Lambert: Uvod v budizem. Cas 1922 str, 299. — Opozorili: [Anonimno: ] Bu-
disti¢na knjiga. Kres 1, 1921/1922 str. 21. — [Anonimno:) Knjidevnost. Kres 1, 1921/1922
str, 68,

[Anonimno:] Staroindijske basni, bajke in pravijice. (Jataka.) Priredil Jos[ip] Suchy.
Slikal F. Plachy. V Ljubljani, zaloZila Splo¥na delavska izobraZevalna zveza
wSvoboda“ 1921,

Porotili: Pregelj I{van): Staroindijske basni, bajke in pravijice. Cas 1922 str. 296 -297.
— [Anonimno:] Staroindijske pripovedke (Jataka). 1.jubljanski zvon 1922 str, 256.

Anderson Vincent: Indija — deZela fudeiev. — Glas naroda 1921 3t. 216.

Gose Amitabh: Tudi Indija ima svoje Sinnfeince. — Glas naroda 1921 3t. 228.

Kovatit Franc: Teosofizem. — Cas 1921 str, 297 —326.

Jeretina Ivan: Kaj misli Buda o Bogu, dusi in nje blaZenosti? — Mentor 1921/1922
str 61 - 62,

Suchy Josip: Buddha. — Kres 1, 1921/1922 str. 62-63.
V rubriki Misleci socializma.

Suchy Josip: Dve indski pripovedki. Panter in ovca. Zelva in goski. — Kres 1,
1921/1922 str. 50.
Vnaprej¥nja objava iz knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.

Suchy J{osip): PusCavnik Valmika in kraljicna. — Kres 1, 1921/1922 str. 50 - 52.
1z knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.

[Suchy Josip]: Slike iz Indije. Jugoslavenski list 1921 §t. 311 str. S.

Suchy Josip: Tri indijske pripovedke. Veliko telo, kratka pamet. Opice — cuvaji
nasadov. Sova — kraljica ptic. — Kres I, 1921/1922 str. 13— 14.
Vnaprejinja objava iz knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice z napovedjo njenega
izida.,

Terseglav Franc: Ghandi [!). — Slovenec 1921 3t. 275 str. 2.

1922

Albreht Ivan: Indijski pregovori. — Novi rod 1922 3§t 2 str. 28.

[Rehar Radivoj] — r: Predhodniki Rabindranatha Tagore. — Tabor 1922 it. 163
str. 2.

Suchy Josip: Kada v vredi. — Kres 1, 1921/1922 str. 120 - 121.
1z knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.

Suchy Josip: Kaznovana pohotnost. — Kres 1, 1921/1922 str. 133 - 135,
1z knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.

Suchy Josip: Sveti krog. — Kres I, 1921/1922 str. 121 - 122,
1z knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.

Suchy Josip: Ubogljivi slon. — Kres 1, 1921/1922 str. 199 -200.
1z knjige Staroindijske basni, bajke in pravijice.
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Tiran Ernest: Zgodba o fakirju in njegovi pis¢ali. — Kres 11, 1922/1923 str. 54 —57.
Proza.

1923

Vuk Ivan: Pravijice iztoka. Ljubljana, Konzorcij Proletarske knjiZznice 1923 (Prole-
tarska knjiZnica 1).
Vsebuje med drugimi tekste: Lev-ovea (indijska bajka-basen) str. 102 - 110, Razodetje (indijska
pravljica) str. 19 -29, Zajec-$akal (indijska basen-pravljica) str. 47 — 60,

Klarlin] Pfavle]: Indijska pravijica. — Jutranje novosti 1923 ¥t, 210 (priloga) str. 6.

Pletrich] Flrank): Mahatma Gandhi. — Ameriki druZinski koledar 1923 str.
171 -173.

Terseglav Franc: Osamosvojenje Indije. — Socijalna misel 1923 3t. 12 str. 260 —262.

1924

Koralnik A [braham]: Zaprta vrata. Drama v enem dejanju, Prevedel Ivan Vuk.
Ljubljana, Delavsko — kmecka matica 1924,
Vsebuje tudi: Svami Vivekananda: Bog in ¢lovek, Govor, Str, 43 -61.

Komljanec Ivan: Zmotna (u¢ v Delhi. (Spisal 1. Kreiten O. V. D. — prevedel prof.
F[ranc] Omerza.) — Slovenec 1924 5t. 116 str. 4.
Porotilo o drami ob uprizoritvi v Zavodu sv. Stanislava v St. Vidu,

Sorabji Kornelija: Otroska moZitev v Indiji. — Cas [Cleveland] 1924 5t. 4 str.
108 - 112.

[Vuk Ivan:] Zajec — $akal. — Kovinarski koledar 1924 str, 113 - 122.
Iz zbirke Pravijice iztoka.

[Anonimno:) Kama Sutra (Knjiga ljiubezni). — Zenski svet 1924 str, 212213,
Povzetek napotkov glede gospodinjstva in vedenja.

1925

Albreht Ivan: Ind{ja. — Mladi junak 1925/1926 3t. 6 str. 84.

[Cibej FranF. C.: Sadhu Sundar Singh. — KriZ na gori 1924/1925 str. 116 —122.
O indijskem kr¥¢anskem javnem delaveu.

Pokorn Jo¥ko: Mahatma Gandhi. — Socialna misel 1925 5t. 4 str. 69 —86.

[Vuk Ivan:] Razodetje. — Mladinski list 1925 3t. 8 str. 230 -232.
1z zbirke Pravijice iztoka.

1926

[Anonimno:] Misijonska prireditev. Ur. Ante Kordin. DomzZale, Misijoniste 1926
(Misijonska knjiZnica 3).
Vsebuje tudi: FinZgar Fran Sal.: Indijski siroti.

Ehrlich Lambert: Ob podetkih I. jugoslovanske misionske pokrajine D. J. v Indiji.
— Glasnik presv. srca Jezusovega 1926 5t. 2 str. 37 —38.

Kipling Rudyard: DZungia. — Narodni dnevnik 1926.
Podlistek,

Sedivy J. B.: Po okrogli zemlji. Dogodki na daljnem vzhodu in Evropa. Indija. —
Mladika 1926 3t. 5 str. 186.

Vizjak Anton: Indijski listi, — Glasnik presv. srca Jezusovega 1926 8t 6—11.

1927

Kipling Rudyard: Knjiga o dZungli. Prevedel J. M. (Ivan Mulagek). Ljubljana,
Merkur 1927.
Porogilo: [Anonimno:] Knjiga o dZungli. Slovenski narod 1927 §t. 69 str. 7.

Kozak Jul: Boj za Mount Everest. Ljubljana, Tiskovna zadruga 1927 (Prosveti in
zabavi 18),

[Anonimno:) Misijonski koledar za leto 1928. Ljubljana, Misijonis¢e v Grobljah 1927.
Posveten Indiji.

Bertoldova Suna: Verski obredi v Indiji. Pot ez Zerjavico. Krvave Zrtve boginjam.
Strahote verskega fanatizma. — Zivljenje in svet 1927 §t. 16 str. 449 -453.
Prevod in Zeftine.
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[Anonimno:) Lev in zajéek. — Mladinski list 1927 §t. 10 str. 299.
Indijska pravljica.

1928

MukerdZi Dhan Gopal: Mladost v dZungli. Prevedel Josip Vidmar. Slikarsko opremil
BozZidar Jakac. Ljubljana, Svet 1928.
Porotili: [Debevec JoZe) Dby: Mladost v dfungli. Dom in svet 1929 str. 319. — [Anonimno:]
Nove knjige in revije. Slovenski narod 1928 3t. 275 str. 7.

Berlec Martin: Indijske slike. — Ave Maria 1928 5t. 2 str, 37 —38.

I. Mc.: Indijska Zena. — Misijonski koledar 1928 str. 50 —55.

Karlin Alma: Na indijski kmetiji. — Zivljenje in svet 1928 5t. 18 str. 563 — 566,

M.: Predavanje Mr. Soran Singa o Indiji. — Slovenec 1928 3t. 75 str. 6.

Pertold Anna: Dresirane Zivali v Ind{ji. — Zivijenje in svet 1928 §t. 22 str. 681 — 684,

[Vizjak Anton:] Lilija med trnjem. Zgodba duse, ki je iskala Boga, — Glasnik presv,
srca Jezusovega 1928 5t. 1 -7,

Voltaire: Zgodba o vrlem brahmanu. Prevedel K. D. — Ljubljanski zvon 1928 str.
163 - 165.

[Anonimno:] Sodobna indska kultura. — Slovenec 1928 §t. 252 str. 7.
Pogovor z indijsko pesnico Naidu, povzet po reviji Die literarische Welt.

[Anonimno:] Staroindijske bajke. — Misijonski koledar 1928 str. 44 —49,

[Anonimno:] Verstva vzhodnih narodov. — Zivljenje in svet 1928 str. 667 —670.

1929

Fajdiga Vilko: Le probléeme moral et sa solution d’aprés le Bouddha et d'aprés Jesus
~Christ (Essai d’Apologétique par I'Etude comparée). Thése de doctorat en thé-
ologie 1929, Institut catholique de Paris.

Tipkopis, 289 strani.

PodrZaj Stanko: Pod Himalajo. Ob ustanavljanju jugoslovanske misijonske pokra-
jine DruZbe Jezusove v Bengaliji. Ljubljana, izdal Glasnik presv. srca Jezusovega
[1929].

Kukovec Janko: Mahatma Gandhi (1z predavanja.) — Zivljenje in svet 1929 §t. 17 str.
450 —455.

M. K.: ZadruZne &ajne plantaZe v Indiji. — ZadruZni koledar 1929 str. 75 - 76.

Mesari¢ Pavel: Kaj delajo nasi misionarji v Indiji? — Glasnik presv. srca Jezusovega
1929 5t. 2 str. 53.

Pate Rudolf: Pod indijskim solncem. — Koledar GoriSke Mohorjeve druZzbe 1929 str.
111 -116.

Suchy Josip: Bombay. — Odmevi 1929 str. 70 -73.
Potopis.

Travner Vladimir: CarovniStvo in &arovniski procesi. 4. Indijci. — Zivljenje in svet
1929 3t. 15 str. 477 —-478.

Vizjak Anton: RoZa z indijskih poljan. Zgodba dule, ki je iskala Boga. — Glasnik
presv. srca Jezusovega 1929 5t. 4 —12.

[Anonimno:]Gobavost je ozdravijiva. — Zivljenje in svet 1929 str. 471 —472.

[Anonimno:Josip Suchy, Ob 60-letnici. — Slovenski narod 1929 5t. 175 str. 3.

[Anonimno:)Leéposlovne novosti. — Slovenec 1929 §t. 292 str. 9.

O nemdkem prevodu romana Ghond Dhana Gopala MukerdZija. Tudi omemba slovenskega
prevoda Mladost v d¥ungli,

1930

Borko BoZidar: Sodobna Indija v slovenski prevodni knjiZevnosti. — Jutro 1930 3t.
288 str., 6.

Kellermann Bernhard: /ndija — kraljevska beracica. — Zivljenje in svet 1930 5t, 11
str. 289 - 292,
12 knjige Por bogov.

M. H.: Osamosvojitev indske Zene. — Zivljenje in svet 1930 §t. 23 str. 642 — 644,

Suchy Josip: VzdolZ zapadne indijske obale. — Odmevi 1930 str. 89 -93,
Potopis.
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|Anonimno:} Ahimsa. — Zivljenje in svet 1930 3. 23 str. 644.

|Anonimno: | Boj za , prestolnico bogov”. Nova naskakovanja himalajskih sneZnikov.
— Zivljenje in svet 1930 $t. 11 str. 302 - 304,

|Anonimno: | Bombajski vri, — Zivljenje in svet 1930 §t, 25 str. 680.

[Anonimno:| Kaj se godi v Indin. — Zivijenje in svet 1930 str. 126 — 128,

|Anonimno:| Mahatma Gandhi. — Zivljenje in svet 1930 §t. 21 str. 581 - 584.

|Anonimno:| Pohod na KanéindZingo. — Zivljenje in svet 1930 §t. 19 str. 513 -514,

|Anonimno:| ¥V snegu in ledu na Himalaji. — Zivljenje in svet 1930 5t. 9 str. 249 — 250.

1931

Kellermann Bernhard: Por bogov. Po Indiji, Malem Tibetu in Siamu. Poslovenil
Valter Bohinec. Ljubljana, Jugoslovanska knjigarna 1931 (Kosmos 3).

Affre M.: Pod indijskimi palmami. (Prevedel J. Gregoric.) — Tuji svet 1930/1931
§t. 10 str. 145 - 156, 5t. 11 str. 161 — 170, §t. 12 str. 177 - 189,

Bele Janko: Med Malabarci. — Kres 1931 3t. 2 str. 48 —49.

Fajdiga Vilko: Kricanstvo in budizem. — V11. Congressus internationalis Academi-
corum pro missionibus, Ljubljana 6, — 10. sept. 1930. Unio Cleri missionaria
pro Jugoslavia 1931, Str. 259 - 267.

Kohl Louis: Sveta nesnaga v Indiji. — Zivljenje in svet 1931 3t. 3 str. 78 = 79.

Lorent Michael: Gandhijev obraz. — Zivljenje in svet 1931 §t. 14 str. 377.

PoderZaj Stanko: S krvjo oSkropljena. — Glasnik presv. srca Jezusovega 1931 3t
4 s, 12,

PoderZaj Stanko: Trimurti — hindska boZja trojica. — Katoliski misijoni 1930/1931
St. 11 str. 185 ~ 189, 3t. 12 str. 201 - 205.

Stukelj Ciril: Indija in njen , prorok” Gandhi. — Koledar Cankarjeve druzbe 1931
str. 72 - 80.

Thomas P.: Indija in njeni problemi. — Slovenec 1931 31, 77 str. 12.

|Vilfan Joza] J. V.: Gandhi in kr$¢anstvo. — Ljubljanski zvon 1931 str. 240.

S citatom iz Gandhijeve avtobiografije.

|Vilfan Joza] J. V.: Mahatma Gandhi. — Ljubljanski zvon 1931 str. 239 —240.
S citatom iz Gandhijeve avioblogralije.

Zalaznik Albin: Indya, raj Zivaistva. — Mladika 1931 $t. 4 str. 149 - 151.

|Anonimno: | Modra sova in njena $ola. — Mladinski list 1931 5t 6 str. 166.
Indijska pravijica,

1932

Bednafik Rado: Krizem sveta. Slika z doma in iz tujine. Gorica, GoriSka Mohorje-
va druZba 1932.
Vsebuje: V dedeli ihov (Slike iz Zapadnega Tibeta). Str. 80 - 86.

Ramataraka: Filozafija jogijev in orientalski okultizem. Korespondentni tefaj.
Ljubljana, ZaloZzba Nove miselnosti 1931.
Pravo ime avtorja je William Walker Atkinson. Prava letnica izida je 1932,

[Anonimno:] Staroindijske bajke in pravijice (Jdtaka). (Po francoskem prevodu
iz sanskrita priredil Josip Suchy.) V Ljubljani, Ugiteljska tiskarna 1932.
Porotili; Vandot Josip: Staroindske basni, bajke in pravijice (Jatake). Odmevi 1933 str.
120 - 121. — [Anonimno:] Staroindijske price. Utitelj 1932/1933 str. 391 - 392.

Bohinec Valter: Indija in indijsko vprasanje. — Koledar DruZbe sv. Mohorja 1932
str. 69-73.

PoderZaj Stanko: Pismo iz Indije. — Ave Maria 1932 §t. 9 str, 256 —257.

Sinclair Gordon: Indijski fakirji. — Slovenec 1932 3t. 261 str. 15.

Suchy Josip: Na obisku pri budistih. — Jutro 1932 3t. 171 str. 5.
O budistitni koloniji donskih Kalmikov, Cerkezov in Tibetancev v Beogradu, njihovem tem-
plju in sveenikih.

Suchy Josip: Slike iz Indije. — Odmevi 1932 str, 58 —64.
Potopis.

Suchy Josip: Sirom Indije. — Odmevi 1932 str. 87 —90.
Potopis.

USenitnik Aled: Indija in Bog. — Cas 1931/1932 str. 228 - 229,
Porotilo o knjigi benediktinca Th. Ohma Indien und Gout,
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Waller Eric M.: Med roparji in banditi. Na nemirni afgansko-indijski meji. — DruZin-
ski tednik 1932 5t. 44 str. 1-2.
[Zupantit JoZe) -né-: Mahatma Gandhi kot vzgojitelj. — Utiteljski tovaris 1931/1932
§t. 28 str. 2.
[Anonimno:] Borba za svobodo Indije. — Zivljenje in svet 1932 ¥t. 3 str. 61 —64.
[Anonimno:) Gospodar in suZenj. — Glas naroda 1932 &t. 103.
Indijska zgodba.
[Anonimno:) Pesnica Naidu. — Slovenec 1932 5t. 66 str. 7.
Vest, da je postala predsednica vseindijskega kongresa, S sliko.

1933

Kipling Rudyard: Kim. Poslovenil Grifa Koritnik, Ljubljana, Hram 1933.

Porotili;: L. G.: Rudyard Kipling, ,,Kim*. Slovenec 1933 §t. 223 str. 4. — [Anonimno: | Rudyard
Kipling. Jutro 1933 3t. 162 str. 4.

Bengalski misijonar. Ljubljana, Oetje D. J. v Ljubljani, 1933-1941.
Izhajal meseino, Najprej priloga Glasnika presv, Srca Jezusovega, Od 1. 1938 samostojen
list. Izdajatelj Bengalski misijon D. J.

[Anonimno:] Proti novim svetovom. Gorica, Goriska Mohorjeva druzba 1933,
Vsebuje tudi poglavje V Indijo, str. 25 ~ 42, o potovanju Vasca da Game.

Kovat Anton: /ndija pod peto angleskega imperializma. — KnjiZevnost 1933 §t. §
str. 185 187, .

Sedej Viktor: Ind{ja novi dobi nasproti . . . — Tuji svet 1933/1934 3t. 1 str. 11 =15,

Shehvar Durra Azam Sah: Nase indijske Zene, (Prevod A. Sorlijeva.) — Zena in dom
1933 3t. 10 str. 364.

Smrekar Hinko: Modrost Saha DZehana. (1ztona pravljica.) — Odmevi 1933 str.
88 —90.
Aluzija na sodobne razmere.

Vizjak Anton: Na grobu angela ljubezni. — Tuji svet 1933/1934 §t. | str. 1516,
O poljskem misijonarju P. Mullerju v Indiji,

Zuber Atanazi: Eno desetletje v Indiji. 1z Zivljenja in delovanja misijonskega 3kofa
Atanazija Zubera. — Tuji svet 1932/1933 3t. 9 str. 140 — 144, %t. 10 str. 154 - 157.

1934

Suchy Josip: BeZne slike iz Indije. Ljubljana, ,Slovenija* 1934,
Potopis.

Dolar Anton: Prof. dr. Karol Glaser. Obris Zivljenja in dela. — Casopis za zgodovino
in narodopisje 1934 str. 1 —-54.
1z8lo tudi v posebni knjiZici.

Fajdiga Vilko: Lamaizem in katolicizem. — Cas 1933/1934 str. 303 —311.

Kristan Cvetko: 60 milijonov ljudi, ki niso ljudje. — Zivljenje in svet 1934 §t. 17
str. 413 -414,

Pirnat Viktor: Univerza na prostem. — Popotnik 1934/1935 &t. 2 str. 53.

Urankar Aleksander: Mahatma Gandhi. — Nase duhovno Zivljenje [Buenos Aires]
1934 5t 44.

[Urankar) p. Aleksander: ,, Velika dusa* Indije. — Ave Maria 1934 §t. 1 str. 46 —48.

[Vuk Ivan] Starogorski: Kakor ti meni, tako jaz tebi. — Mladinski list 1934 3t. 10 str.
298.
Indijska pravljica.

[Anonimno:] Nedotakljivi! — Tuji svet 1933/1934 5t, 7 str. 108 - 112,

[Anonimno:) Obredi pri grobu. — Tuji svet 1933/1934 §t. 9 str. 142.

[Anonimne:] 7im in tri sestre. — Zena in dom 1934 3t. 10 str. 362.
Indijska pravljica. Isto: Mladinski list 1936 3t, 12 str, 358 — 359,

1935

[Anonimno:] Z Vaskom da Gama okrog Afrike v Indijo. DomZale-Groblje, Misi-
jonska pisarna, b. 1. [ok. 1935] (Tabu 7).

[Debeljak Anton] A. D.: Milarepa: Tumo. — Zivljenje in svet 1935 str. 234.
Clanck s prevodom pesmi Tumo.
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Drobni& France: V bengalski hisi. — Slovenec 1935 3t. 242 str. 7.

Lontar Ivan: Indija in nacionalno vpraSanje. — KnjiZevnost 1935 3t. 7 str. 248 — 254,
Sedej Viktor: Indijske bolezni, — Bengalski misijonar 1935 3t. 6 str. 23.

Skof: Parijsko vprasanje v danasnji Indiji. — Tuji svet 1935/1936 §t. 2 str. 30 —31.
Udove Janez: Indijski glumadi. — Bengalski misijonar 1935 §t. 10 str, 37.
[Anonimno:] Mohamedanci v Indiji. — Tuji svet 1935/1936 5t. 3 str, 47 —48.

1936

PoderZaj Stanko: Bengaléevi bogovi, Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1936 (Indij-
ska knjiZnica 2).

Ritig Svetozar: Obisk v Indiji. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1936 (Indijska
knjiZnica 1).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Pripomotki o nasem bengalskem mis{jonu. Na zadnji strani
platnic.

Schurhammer Georg: Zivijenje sv. Franéiska Ksaverskega v slikah, Ljubljana, Ben-
galski misijon D, J. 1936 (Indijska knjiZnica 4).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Nase indijske misijonarke, Na zadnji strani platnic,

Vizjak Anton: Biser iz Indije. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1936 (Indijska
knjiZnica 3).
O odlotitvi Indijca Mahadeve Ajerja za kritanstvo. Vsebuje tudi: Vizjiak Anton: Liljja med
trnjem. Str, 30 -47, O podobni odlogitvi nekega drugega Indijca za kr¥tanstvo, — [Anonim-
no: | Nasi ind{jski misijonarji. Na zadnji strani platnic,

Berg Bengt: V dZungli. Prevedel P. Gro3elj. — Proteus 1936 3t. 8 str, 157 — 165.
Dem3ar L{ojze): Pri nasih misijonarjih v tigrovi domovini. — Tuji svet 1935/1936 §t.
9 str. 143 — 144, 5t. 10 str. 156 —159.
Drobni¢ Franjo: BoSontska noSa. — Bengalski misijonar 1936 3t. 8 str. 31.
Gangloff Avgust: Skrivne poroke. — Tuji svet 1936/1937 5t. 2 str. 32.
Udove Janez: S Himalaje v BoSonti. — Bengalski misijonar 1936 5t. 10 str. 38 -39,
Vuk Ivan: Cudna oporoka. — Mladinski list 1936 5t. 6 str. 170—171.
Indijska pravijica.
[Anonimno:] Indijski pogreb. — Tuji svet 1936/1937 3t. 5 str. 79—80.

1937

Testor Celestin: Kri mucencey. Indijska povest iz asov Akbarja Srednega. Ljubljana,
Bengalski misijon D. J. 1937 (Indijska knjiZnica 7).
Nadaljevanje povesti Lofosoy cvel.
Vsebuje tudi: Vizjak Jozko: Takur in Ma. Str. 40 —-42. — Poder?aj Stanko: Mavric{j. Str.
43 -47. — [Anonimno:] Verstva v Indiji. Na zadnji strani platnic.

Testor Celestin: Lorosov cvet. Indijska povest iz Casov Akbarja Srefnega. Ljubljana,
Bengalski misijon D. J. 1937 (Indijska knjiZnica 6).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Indija. Bengalija. Na zadnji strani platnic,

UdovE Janez: Izlet na Himalajo. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1937 (Indijska
knjiZnica 5).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Stiri Zaris¢a v nasem bengalskem misijonu. Na zadnji strani platnic,

[Anonimno:] Bengaléki. Otrodke igrice in prizori za misijonske prireditve. Ljubljana,
Bengalski misijon D. J. 1937 (Indijska knjiZnica 8).

A. S.: Indijska Zena. — Vigred 1937 5t. 6 str. 218 —220.
Dem3ar L{ojzel: To in ono iz Indije. — Tuji svet 1936/1937 §t. 9 str, 142 — 144, §t. 10
str. 156 —158.
Riba$ Janez: Moji prvi obiski v Indiji. — Bengalski misijonar 1937 &t, 2 str. 6~-7.
Vuk Ivan: Spoznaj samega sebe. Indijska bajka — basen. — Prosveta 1937.
[Anonimno:] Jame drugemu ne koplji. Prevedel Ivan Vuk. — Mladinski list 1937 3t.
11 str. 323 -324.
Indijska pripovedka.

1938

Dem3ar Lojze: Morapaj. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1938 (Indijska
knjiZnica 11).

81



Ehrlich Lambert: Indijske Sole. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1938 (Indijska
knjiZnica 10).

Liick Eduard: Iz indijskega ujetnistva. Poslovenila Fr, Petnik in K. PoZun. Ljubljana,
Bengalski misijon D. J. 1938 (Indijska knjiZnica 12).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Obi¢ite Indijski misijonski muzej v Ljubljani! Na zadnji strani
platnic.

[Anonimno:] Indijske pravljice. Priredil Jos[ip] Se¢nik. Ljubljana, Bengalski misijon
D. J. 1938 (Indijska knjiZnica 9).

[Anonimno:] P. de Nobili, apostol brahmanov v Indiji. DomZale—Groblje, Misijon-
ska pisarna, b. l. [1938] (Tabu 19).

Bor¥nik Marja: Gradivo za ASkerdev $Studij orientalskih verstev. — Slovenski jezik

1938 str. 178 - 179.

Navedene so tudi knjige o budizmu, za katere j¢ dokazano, da si jih je Alkerc nabavil.
[Debeljak Tine] td: Ob 25. letnici smrti dr. Glaserja. — Slovenec 1938 §t. 163 str. 5.
Klop&i& Mile: Indija Komandija. — Ljubljanski zvon 1938 str. 99 — 100,

Pesem.

Tichy Herbert: Praviji¢na Indija. — Prijatelj 1938 §t. 3 str. 118 -119.
[Anonimno:] Kako si v Indiji podaljsujejo Zivljenje. — Tuji svet 1937/1938 5t. 9

str. 144,

[Anonimno:] Mahabirjev pogreb. — Tuji svet 1937/1938 §t. 9 str. 143 — 144,

1939

Ehrlich Lambert: Parijci. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1939 (Indijska
knjiZnica 14).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Jugaslovenska misijonska pokrajina. Z zemljevidom. Na zadnji

Gabri¢ Anton: Potovanje v Indijo. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1939 (Indijska
knjiZnica 13).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] NaSih prvih 12 misijjonarjev D. J. za Bengaljjo. S slikami. Na
zadnji strani platnic,

Vizjak Anton: Indijska modrost. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1939 (Indijska
knjiZnica 15).

Vizjak Anton: ReZa z indijskih poljan. Zgodba duse, ki je iskala Boga. Ljubljana,
Bengalski misijon D. J. 1939 (Indijska knjiZnica 16).
Zivljenjska zgodba Danicla Rasiaha.
Vsebuje tudi: Udov® Janez: Indijske zanimivosti v DardZilingu pod Himalajo. Str. 31 ~ 48,
Avtorjey dnevnik od 5. jul. do 10. okt. 1934,

[Anonimno:] Mahatma Gandhi. Domzale—Groblje, Misijonska knjiZnica, b. 1.
[1939] (Tabu 20).

Dahlmann J.: Indijski spokorniki. — Tuji svet 1939/1940 &t. 1 str. 14 - 16.

Gabrit Anton: V kodi indijskega domadina. — Bengalski misijonar 1939 §t. 11 str.
41 -42,

Grafenauer Ivan: Valjavdeva , M deklica® v indijski legendi. — Slovenski jezik 1939
str. 230.

Kloptit Mile: KriStofu Kolumbu Indije Komandije. — Ljubljanski zvon 1939 str.
101 - 102.
Pesem.

[Mohori¢ Milena] M. M.: Gandhijeva avtobiografija. — Modra ptica 1938/1939 str,
169 —170.

Rehar Radivoj: Indija in velikobritanski imperij. — Ve&ernik 1939 §t. 248 str. 4.

1940

Gabrit Anton: Bofonti, 1z hrvadtine prevedel Tine Logar. Ljubljana, Bengalski
misijon D. J. 1940 (Indijska knjiZnica 19/20).
Vsebuje tudi: Zemljevid kalkuiskega misijona. Na zadnji strani platnic,

Sierp Heinrich: Brat Lenart Cimer D. J., apostol Katkarov v indijskih pragozdih.
Poslovenil Danilo Perkan. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1940 (Indijska
knjiZnica 17).
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Pravi priimek je¢ Zimmer.
Vsebuje tudi: Vizjak Anton: ¥V templju boginje smrti, Str, 35 — 44, — PoderZaj Stanko; Krvavae
slovesnost v gozdu. Str. 45 - 48.

Sis Ivan: Mas¢evanje. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1940 (Indijska knjiZica 18).
Vsebuje tudi: Berengier Teofil: Lov na tigre v Bengaliji. Str. 33 —39. — Poder?aj Stanko:
Diungla ... Str. 39 -48,

Ehrlich Janez: Indijski jeziki. — Misijonski koledar 1940 str, 35 —37.

Murko Matija: Indija slovenskih narodnih pesmi. — Slovenski jezik 1940 str. 20 - 27.

[Sifrer Tone] Jern Ledina: Dvogovor v poletni nodi. Indski motiv. — Ljubljanski
zvon 1940 str., 556.

Pesem.
[Anonimno:] Indija se prebuja. — Novi problemi 1940 5t. 4 str. 10 —20.

1941

Perkan Danilo: Zena v Indiji. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1941 (Indijska
knjiZnica 21).
Vsebuje tudi: [Anonimno:] Letni &asi v nadi indijski misijonski pokrajini. Po podatkih V.
Sedeja in J. Ehrlicha. S shematiZno risbo. Na zadnji strani platnic.

PoderZaj Stanko: Mudenec iz Travankorja. Ljubljana, Bengalski misijon D. J. 1941
(Indijska knjiZnica 22).
O Lazarju — Devasagajamu Pilaju.
Vsebuje tudi: Poder?aj Stanko: Candre Bahadur. Str. 39 ~48. — [Anonimno:] Slovenski
misijonarji v Bengaliji. S slikami. Na zadnji strani platnic.
Z 22. zvezkom je Indijska knjiZnica prenchala izhajati.

[Anonimno:] Josip Suchy. — Slovenski narod 1941 5t. 16 str. 6.
Nekrolog s fotografijo,

1942
Stanek Leopold: Gotamo Buddha. — Ziva njiva 1942/1943 &t. 1 str. 47.

1943

Bromfield Louis: Prislo je deZevje. Roman iz sodobne Indije. I, II. Prevedla Mira
Pucova. Ljubljana, Narodna tiskarna 1943.
Poro&ili: [Anonimno:] Roman iz sodobne Indije. Jutro 1943 31, 91 str, 3, 3, 106 str. 3. —
[Debeljak Tine] td: Roman iz sodobne Indije. Slovenec 1943 5t. 162 str. 3.

Kipling Rudyard: Knjiga o dZungli. Poslovenil Jan Baukart. Ljubljana, Knjigarna
Tiskovne zadruge 1943,
Porogilo: [Anonimno:] Kiplingova ,Knjiga o dfungli®. Jutro 1943 1. 168 str. 3.

Kipling Rudyard: Druga knjiga o dZungli. Poslovenil Jan Baukart. Ljubljana, Knji-
garna Tiskovne zadruge 1943.
Porotilo: [Anonimno:] Druga knjiga o diungli. Jutro 1943 3t, 202 str, 3.

[Anonimno:] Opeharjeni brahman. — Na$ rod 1942/1943 &t. 8 str. 112,
[Anonimno:] Pora in cilji Mahatme Gandhija. — Slovenec 1943 5t. 164 str. 2.

1944
Fajdiga Vilko: Brahmanizem in kr$¢anstvo. — Bogoslovni vestnik 1944 str. 146 — 176.

Sestavila
Vlasta Pacheiner-Klander
in Zmago Smitek
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Novosti iz knjiZnice oddelka za primerjalno
knjiZevnost

Leksikoni

Dictionnaire international des termes littéraires / sous la dir. de Robert
Escarpit. — Bern : Francke, 1979

Dictionnaire des symboles et des thémes littéraires / par Claude Aziza (e.a.)
— Paris : Fernand Nathan, 1981

Dictionnaire des types et caractéres littéraires / par Claude Aziza (e.a.). —
Paris: Fernand Nathan, 1979

Weltliteratur im 20. Jahrhundert : Autorenlexikon / hrsg. von Manfred

'~ Brauneck. — Reinbek bei Hamburg : Rowohlt, 1981

Primerjalna knjiZevnost

Actes du IX*® congrés de I’Association internationale de littérature comparée
/ réd. par Zoran Konstantinovi¢. — Innsbruck, 1980 — 1982. — 4 Bde.

1 : Les modeles classiques dans les littératures

2 : Communication littéraire et réception

3 : La littérature et les autres arts

4 : L’évolution du roman

Cahiers de littérature générale et comparée : littérature coloniale. — Paris:
Société francaise de littérature générale et comparée, 1981

Chinese-western comparative literature theory and strategy / ed. by John J,
Deeny. — Hong Kong : The Chinese university press, 1980

Comparative criticism : the languages of the arts / ed. by Elinor Shaffer. —
Cambridge : University press, 1982

Gsteiger, Manfred: Wandlungen Werthers und andere Essays zur vergleich-
enden Literaturgeschichte. — Bern; Miinchen : Francke, 1980,

Raether, Martin: Der Acte gratuit, Revolte und Literatur : Hegel, Dostojew-
ski, Nietzsche, Gide, Sartre, Camus, Beckett. — Heidelberg : Carl Winter
Universititsverlag, 1980

Synthesis : histoire littéraire et histoire des mentalités, approches comparati-
stes. — Bucuresti : Editura academiei republicii socialiste Roménia,
1983

Yearbook of comparative and general literature : comparative literature a-
round the world. — Bloomington : Indiana university, 1982

Literarna veda, teorija

Hiebel, Hans: Individualitit und Totalitét : zur Geschichte und Kritik des
biirgerlichen Poesiebegriffs von Gottsched bis Hegel anhand der Theorien
iiber Epos und Roman. — Bonn : Bouvier Verl., 1980

Lentricchia, Frank: After the new criticism. — Chicago : The university
press, 1980

Psychoanalytische Literaturinterpretation : Aufsétze aus Imago (1912 — 1937)

/ hrsg. von Jens Malte Fischer. — Miinchen : Deutscher Taschenbuch
Verl.; Tiibingen : Max Niemeyer, 1980

Skura, Meredith Ann: The literary use of the psychoanalytic process. — New
Haven; London : Yale university press, 1981

Literarne smeri

Mabius, Hanno: Der Positivismus in der Literatur des Naturalismus : Wi-
ssenschaft, Kunst und soziale Frage bei Arno Holz. — Miinchen : Wil-
helm Fink, 1980
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Folejewski, Zbigniew : Futurism and its place in the development of modern
poetry : a comparative study and anthology. — Ottawa : University press,
1980

Expressionismus : Manifeste und Dokumente zur deutschen Literatur 1910 —
1920. — Stuttgart : Metzler, 1982

Dada : studies of a movement / ed. by Richard Sheppard. — Chalfont St
Giles : Alpha academic, 1980

Gage, John T.: In the arresting eye : the rhetoric of imagism — Baton Rouge;
London : Louisiana state university press, 1981

Wilde, Alan: Horizons of assent : modernism, postmodernism, and the iro-
nic imagination. — Baltimore; London : The Johns Hopkins university
press, 1981

Literarne zvrsti

Baur, Uwe: Dorfgeschichte : zur Entstehung und gesellschaftlichen Funktion
einer literarischen Gattung im Vormérz. — Miinchen : Wilhelm Fink,
1978

Reiss, Timothy J.: Tragedy and truth : studies in the development of a rena-
issance and neoclassical discourse. — New Haven; London : Yale univer-
sity press, 1980

Spengemann, William C.: The forms of autobiography : episodes in the his-
tory of a literary genre. — New Haven; London : Yale university press,
1980
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%E%gaggkg philosophie de ka langue ¢t poétique de I'Inde ancien
pensée métaphysique, problematique de zen et de hafku;
K. Yasuda, D. T. Suzuki PACHEINER - KLANDER,
V. 61000 Ljubljana, Yu, ZRC SAZU, Novi irg
61000 Ljubljana, Y Oaa_u_xqwa. LA PHILOSOPHIE DE LA LANGUE DE L'INDE ANCIEN
LA POESIE JA _6 >_m E HAIKU ET LA DOCTRINE %Eg.a._gvv: 4
PHILOSOPHIQUE E L'énde révile guelques poinis de départ communs de k2 philosophic de Iz langue et de
Primerjalina knjifevnost, Oﬂa.wvw. o L2 poétique de P'lnde ancicn déid dans les textes les plus anciens, c’est-a-dire les textes
On traite 8%&&33%&?&5% interprétations de védiques encore mythiques (15001000 av. J. n..m!alnrnlak.._lﬁ.i_nﬁ
la poésie japonaise de haiku et des principes de son sujet. Kenacth Yasuda ct Daisetz T. symbolique de ka langue des Brahmana &1 nﬂ._lhwl.nos —C.). Ensuite, efle suit
Suzuki mettent en rapport éroit ks caractéristiques poétiques aves les conceptions de base fgﬁrgﬁrik_gwgwiﬁ?t%g
de 1a doctrine philosophique de zen. Contrairement 3 certaines de leurs affirmations, des grammairiens et des réflexions des sysiémes philosophiques différeats. Ce sont surtost
Fanalyse morphologique des poésies choisies, réalisée dans cette étade, révéle la vari&é de ngggng.%u.agilgu
Ia strocture intérieure de haiku en signalant 3 ka fois de nombreuses inconséquences de la I"expression verbale ¢t comment fonctionne le langage qui sont avant towt intéressantes
pensée congue métaphysigeement qui fut contrainte & recourrir & des simplifications pour la connexion avec ka théorie du langage. On vouc unc attention spéciale ay
wnilatérales en éudiant I'affinité d'haiku ot de zen. Ce qui représente la probiématique de représentant principal de la philosophic de la languc, 3 Bharirhari du 5° sicle apr. J.
ces simplifications, c’est surtout la comséquence d'une interprétation impropre des gr.ﬂu&unbsﬂqgn—ggssnp?gin
problimes de la philosophie zen et de leur importance pour la formation du contenu des E.-Bn%ranlgg découverte ou la révélation du substrat de
idées de haiku. signification — qui a influencé directement I poétique.
Résumeé
Résumé

CDU §36.3 : 949.71 : 950/980
%%gn!&?g&
(Egypte, Palestine, Huns, Mongols, Sarrasins, Turcs, Inde, Amérique, Oricat)

WEN.
61000 Ljubljana, Yu, Univ. Filozofska fakultcta, Oddelek za ctnologijo

LES MOTIFS NON-EUROPEENS ET LEURS INFLUENCES
DANS LA TRADITION -»CWQEIM SLOVENE

Primerjalna knjiZevnost, 6 (1983), 2, -4

ug!i?_ﬂg..gkrgggg
au-deld des frontitres de I"Europe jusqu’sux cdtes du Levant et jusqu'aux Indes. Elle s'est
formée sartout & la base des histoires bibliques, des ¥gendes des saints et des prophéties et,
en partie, en contacts directs avec les peuples non-curopéens (Huns, Mongols, Sarrasins,
Turcs). Dans la deuxitme moitié du 19%8icle, les chansons d'émigrants apparureat
décrivant Ia vie dans I"Amérigue du Nord ct dans I'Amérique du Sud.

En revoyant la tradition orale, il &st évident que le comportement envers les étrangers,
spécialement envers ks palens noa-chrétiens, était méfiant ou bien hostile ce qui prouve
d'un odté Ia vie renfermée dans un milieu local et social restreints et, de I"autre o€, une
forte indoctrination refigicuse. La religion fut le critére principal d -ﬂﬂ_oel ugeait-on
fglﬂn[%g?vggggg..%s
Egﬁwogeﬂgblﬂlﬁgin Uappui sur les
stéréotypes ou bien des .modiles mythiques™.

Résumé
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